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کاب 
ده وألمأر 2 


سس 


أبن الأو 


کاب الْبَده نه والتَأيحخ 


يسم الله الزمن الرحم دبه الول والقوّة 


")تلق الزاننون عن المجة فى التلبيس على الضف 
وتملق ارف ون عن نح الحق فى افساد عقيدة الامبیه 
من طريق مبادی الخلق ومانه وما اليه ساده ومآله تلع 
به ينبّهون غرة الغافل ويحيرون فطنة الماقل وذلك من 
آنی مكايْدهم للدین وان لإرنهم فى انتقاش الوحدين 
وین لاتم رز ويل کلسه ويخ ستبعه 
ولو کر ألكافئون' دان من عظيم الآفة على عرامٌ ال 
تصديهم لمناظرة من اظرهم بما تخل فى اوهامیم وانعصب 
ف نفوسیم من غير ارتياض بطرق الملم ولا معرفة باوضاع 


1 Qor., sour. IX, ۲۰ ۰ 


۲ 
النول ولا کات بادب الجدل ولا بصيرة بعمانق کلام ثم 
القآم بايديهم عند اول ما ْة تمك أفهاءهم وقارعة 
تقرع امم رین خاشين مدن مستقلّين الى ما لاح 
لم بلا اجالة رويّة ولا تسیر( عن خبيئة وعلى اهل اللآرف 
والقرّف مهم التخصیص بالنادر الثريب والشبة عن الظاهر 
الستفیش والإيباب بنوامض الالفاظ الرائقة وا الكام الرائمة 
وان كانت ناحلة المافى نحيفة المشافى ضعيفة الصمائر واهية 
القواعد فتصازی نظرهم الاستفناف بالشرائع والأديان 
التى هى وثاق اله تال فى ساسة خلقه وملاك امره ونظام 
الألفة بين عباده وقوام ساشهم والمنبه على ممادهم الرادع لمم 
عن التبائى والتظام والمب بهم الى التساطف والتواصل 
والباعث لهم على اعتقاد الذخائر من مشكور صنائع الماجل 
وحصود واب الال فتعرّض الى ما هو مثهی عنه فى حكمة 
القل التعرض له من الاستهداف بقدح القادح واسشدعاء 
مقت الماقت والسعى فى افساد ذات البين والاستشراف للفتئة 
وتلبس الق على الصَمَمَّة واکر ما يمترى هذه اللليّة طقة 
اهل السان والبان غلنون ظوثًا كاذبةٌ ویستون همم قاصرة 


۳ 
الى حيث حجم مه الارز اماب عن التطلم الى أدناه ويحق ما 
ذکه العتبى فى كتابه وان کان دخلا فى صناعته مه ما 
لس من بره حيث قال فى صفة هذه الطبقة قد دضی 
من الله ومن عباده عوضًا ان يقال فلان دقيق وفلان اطيف 
يذهب إلى ان لطف التظر قد اخرجه عن جلة الناس وبل 
به علم ما جهاره فهو يدعوهم الرماع والشاء وال وهو 
لسر الله بهذه الصفات أول وهی به أليق فى اخوات لمدذه 
كشيرة وبا ما من فضيحة اذا اخذت الحجة يكظم احدهم 
واسبل الق جناحه عليه بھی مهوا منقطمًا قد خانته معرفته 
وكذّته أيه وبدت عورته وظرت حيرته وضار صحكّة 
اناطرن وشلا سارًا ف الساسين بعد أن كان يظن ضحكة 
تفضل علم او بیان وکنی E‏ وحزنًا ودناءةٌ ونقصا راض بهذه 
امتزلة وممترٌ بتفريط الفلة مقبلا على مه وعظمه مضنا 
3 آذبه وعلمه ومن كات هذه حاله نحق له التكال 
والتكير فى الماجل مع ما يبوا به من ناهض الاثم وعظم 
٠‏ الإضر فى الآءجل ومن اعظم ذلك على اراب القلاتس 
وأصاب الجالس الذين طلهم الللم لاله ولا لأنضهم ولكن 


1 

لتصدّد والتقدم فېم يأخدونه من غير مظانّه ویترشون له 
۴۶۳ بلاد واعية متدّمائه مستطبین أقدة العامة باطراه 
مذاهبهم مُفسدين عليهم أذهانهم با قصون من غرائب اباب 
الق دووما ستأكلة القماس عن أحدوثة فى اقل 
مردودة واتجوبة عن الفهم محجوبة حتى تحنوا 0 
بتْرّهات الأباطيل وضيموا تفوسهم بالأممار والأساطير تم الى 
کل نلعت يبراع دعن كل فی حو بط ولت معرضون 
وعن الواجب مُعرضون احق فهم مبطل والندق ملحد والفااف 
هم مود وأنداظر مهبو والمديث لمم عن جل طا اشهی 
ایهم من اطسدیث عن جل سار ورؤا يا رة اژ عندهم من 
دواية مروبة فپذه الخطة كات سيب حرمان العلم 
وتعيين اهله وفوت الحظ واستقاق الخخذلان والتوسع الطاعن 
3 اللين وتسهيل القادحين بالصب والقب والاسة ورد 
'الميان وجحد البرهان ویأی اللم ان يضم کته او بخنش 
جاحه او سف عن وجه إلا جرد له بکشه ومتوقر علي 
بأیی؛ مان بالقريححة الشاقية* والروية الصافة مة 


الاه 122 د «بسأنته .81 


8 
يه الأييد والسديد قد شنر ذيله واسپر ليله یف ااتصب 
تع الب باعد مأغذه درا ويتلمّاه عرش لا 
يظلم العلم اسف والافتحام ولامخيط فيه خبط الشواء فى 
الظلام وس مجران عادة الشر والتزوع عن ثراع-الطع ونجانب ة 
الإلف ونيد الحاكلة والجاجة واجالة الراعی عن نحوض 
لمق وال بلطف المأق وتوفقه النظر حه من النسيز بين 
المشته والتضے والغریق بين التمويه والتحقيق والوقوف عند 
ميلغ اقول نشد ذلك إصابة* المُراد ومصادفة الرتاد 
٠‏ وبالله التوفيق والرشاد ‏ ولمّا نظر فلان اطال الله فى طاعته 
باه وبلغ من اللي ماه الى احوال هذه الطقّة وسا قد 
يتسم من الحم وتوذّعهم من الع الخصل وتم مذاهيهم 
اهتاقت" تسه ال تحصيل الأصمّ من مقالاتهم وقیز الاصوب 
من اشاداتهم فأمرف لازال آمره مال وجده صاعدًا أن أجم 
له کتاا فى هذا الاب مخطا عن ذرجة العلو خارجا عن حل 
القصير مها من شوائب التزید مت عن سقاط النسالات* 


واشتاقت .100 « -التالى Ms.‏ 
- المسالات .115 * «أصابه ,166 « 


۹ 

وخرافات المجائز وتزاویر النْصّاص وموضوعات امن من 
الحدثين رغيدٌ منه فى البر الذى طبه الله عليه دامتعا هق 
ومناضلة' عن الدين واحتياطًا له وا عن بيئة الالام 
وردًا كيد اوي وارناًا لانف فاتخيه وتردًا عن أن 
بُصیب الق الموؤر يلدغ ناره او جلد الطاعن مط 
فصارعت الى اتثال ما سل وارتسام ما رسم وتتّت مصاح 
الأساید ومحضتات التمايف وجمثٌ ما وجدت فى دک میتداه 
. الخلق وستهاه ثم ما پتبه من قصص الأنبية: عليهم السلم 
وأخار لام والاجال دقاح لول ذوى الاخطار من العرب 
وام وما روى من امر الخلفاء من لدن قيام الساعة الى 
ذماننا هذا وهو سنة ثلثانة ونس وین من رة نيا 
محمد ملم وما كى أنه واقع بعد من الکوان والقان 
والجاب بين يدى الساعة على نحو ما بين وفمّل فى الکتب 
التقدّمة (8*] والاخا الموّخة من الخلق والخلائق واديان 
اساف لام وساطتبم دسومم وذو اران من الارض 

“ماص .3/5 ۱ 

“ف ايه ,165 « 


۷ 
وكفية صفات الاقالم والالك ثم ما جري فى الاسلام من 
النائى والفترح وغير ذلك ما ير بك ف تقصيل الفصول 
دانّا نهنا على ما أردنا قول ا لبا اول السل آخر التقكر 
وذاك انا جنا جم ابتداء الخلق ثم لم تجد دامن تيح 
الحجاج فى ایجاب ابعداته و 2 لعا تثبت' ذلك الا 
باثبات مُبديه ساب يغلقه ولا امكن ۳۳ الا ببد بیان 
طرق "التوصل اله فابتدانا بذكر درو من حدود النظر والجدل 
ثم اهاب اثبات القديم البدئ اليد مم ابتداء الخلق ثم ما 
يتلو لك فصلا فصلا وب حتّى اتینا على آآخر ما كان 
الفرض «المقصود به» ول يزل اهل الفضل والتحصيل من 
الما والعظآ: والللوك فى قدم الزمان وحدیشه يرغيون فى 
تخليد ذکرهم ويتنافون فى ابقاآء دعپم ویعرصون ان 
يورا من بعدهم ما پزثر عنهم من مثقية حيدة وحكمة باينة 
َع فى اقتناء اقضل واعتقاد الذخائر ترا منهم لسوم نفع 
الخير وتربا شول الصلاح والرشد وذلاك ثرة الانسائيّة 
وقاية ما يؤمله المقل وتطمح اليه النفس حتی أن فيم من 


شت لل ۲ 


۸ 

اقم امالك اننا لذ شجاسه دنم من خرق شون 
النفائن وعم من كاف لطائف الوادر بالآثارة' والاستداط 
ومنهم من رفم سا او بنى با او انبط م1 كل يسجرى على 
قدر الم والارادات م بوجد واحد منهم خالا عن خصلة 
من الال وان عيت الا يآ دوا فبذا الذى هما فلانا ادام 
الله كيه الى الاقتداء بهم والازتیاح الى الاخذ بأخذم 
والسی باسوتهم لما خمّه آله به من كرم الطبع وشرف 
الحنة وامد النود وبنية الملاح و الخير ثم ما يرجوه من 
حن الثواب وکرم الاب زا عی الله ان بير به مستيصرا 
أو پرشد مسترشدًا ويهدى سالا ویرد غاويا وقد وت هذا 
الكتاب بكتاب البدء والتاريخ وهو مشتسل على اندين 
وعشرين فعلا یج کل فصل ابا واذکازا من جنس ما 

يدل عليه » 
النصل الاول فى ثثبيت آلدظر وتبذيب الجدل » وهو يمع 
القول فى ممنى العلم والجبل والقول على كية الوم ومراتيها 
واقسامپا والقول فى العقل والعقول والقول فى امش واسوس 


- بالامارم .ولا" 


5 
والقول فى درجانت المعلومات والقول فى الد والدلل والملّة 
والمعادضة والقياس والنظر والاجتهاد والقول فى الثرق بين 
الدليل واللّة والقول ف الدود والقول ف الاضداد والقول 
فى حدث الاعراض دالقول على أهل النود" ومبطلى النظر 
والقول ف مراتب النظر وحدوده والقول فى علامات 
الانقطاع 
1١ 3 ۴(‏ الفصل المای فى اثباث الب‌اری وتوحيد السانم» 
وهو جمع الدلائل البرهانية والحجج الاضطرادنة والقول 
فى جواب من يقول ما هو ومن هو وکین هو والتول بأن 
الإرى واحد وفرد لا غير والقول باطال التشبيه» 
القصل العلك قى صقات الإرى وامیانه : وهو يم القول 
فى الصفات والقول فى الأسامى وما يجوز أن يُوسصف يه وما 
لا يجوز واختلاف الناس فيه» 
النصل الرابع فى نشبيت الرسالة وایجاب البوة » وهو بيع 
اختلاف الاس فيه وایجابه بحجة المقل والقول فى كفية 
الوجی والرسالة على ما اء فى الأخاره 

«المجرد 62( * 


5 
الفصل الاس فى ذسكر اد الخاق» وهو ی ایجاب 
حدث الخلق وایجاب ابسدانه بالدلائل والحجج وقول 
القدماء فى ایجاب الخلق واب داه وذكر حكايات أهل 
الاملام عنم وذكر مقالات الشنوية واطرائية والهوس وذكو 
مقالات اهل آکساب فيه ونکر قول اهل الاسلام فى 
البادى وذڪر تزجع اموب الذاهب وذكر ما ملق فى 
السام ای من الروحايّات وول ما خُلق فى السام 
امش من الجمائيات وسؤال الانل مم ملق الق 

وفع خاق رکف اق ومتی خلن وله خُلق » 

الفصل المادس فى ذکر انيح والقلم والمرش والکرسی 
وحملة المرش واملانحكة وصفاتها واختلاف الغاس فيها 
والقول فى اللائحكة أمكلّفون هم أ جبورون وام افضل 
من صالح وذكر ما جا فى ادلب وما ج فى سدرة الهی 
وذک الجنّة والثار وذكر صفة الثار وذكر اختلاف التاس 
فى الجعة والار وذسكر صنة اهل الثار وذکر اختلاف 
الناس فى بقا؛ النّة [واتاد] وفتائهها وذكر اختلاف الناس 

فى هذا الفصل وذصكر العراط واليزان والموض والصور 


11 


.+ 5 :] والاعراف وغيرهاء 


القصل السابع قى خاق السا والأرض » وهو جع صفة 
السعوات وصنة القلك وصفة ما فوق القاك وصنة ما فى 
الأقالاك والعوات كا جاء فى ابر وصفة الكواكي والنجوم 
وصبقفة صورة الس والقمر والجوم وما بيا واختلاف 
الاس فى اجرامپا واشكالما وذصكر طاوع اس والقمر 
وغروبها وکونا وانقناش الكراي وغير ذلك ما يرش 
فى اسما وذ الرياح والحاب والأننزاء والرعد والبرق 
وير ذلك ما يحعدث ف ابو وذکر مقالة الس 
والقس والکراک والشبإن وقروس قزح والزويمة والزلازل 
وذّكر الیل والهار وذکر الازض وما فيا واختلانهم فى البعار 
والمباه والانباد وال والزر والجال واختلافهم فيا تحت الارض 
وذکر قوله تعالى لله آلذى حَلَقَ أَلتّمَوَاتِ والأرش وما 
بینهیا ق سِمّة أيام' وذكر ما حى فى الندة قبل خلق الخلق 
وذّكر مّدة الانا [قيل ادم عليه] اللام ونکر خلق الجن 
والشياطين وذكر ما وصفوا من عدد العوام» , 


٩ Qor., passim 


1 


الفصل الثامن فى ظهور آدم وانتشار ولدهء وهو بجع اختلاف 
الفلاسفة فى تألف اليواتات واختلاف المتجمين وسار 
اناس فى ذلك وذكر خلق آدم وذكر اختلاف أن خُلق آدم 
وذى قوهم کف غ الروح فى ادم وذكر جود اللائسكة 
لادم وذو قوله عز وجل وعلم ام الأسناة' ودک دخول 
آم الجنّة وخروجه با وذكر أخذ الذرية من طبر آدم 
وذک اختلاف الاس فى آدم تسه وذكر صورة آدم وخير 
وناته وذى الروح والفس والياة واختلاف الناس فيها 
ول الواس من لدم وأهل کاب وما جاء فى القران 
من ذکرها وفى الاخار ومناظرات الاس فیها » 

الفصل التاسم فى ذک الفتن وألكوائن الى قیام الاعة وما 
کر من امر الآخرة » وهر بجم القول بوجوب فن* الما 
وانج‌اشه وذكر قول من قال من القدما: بفتا* الما وذكر 
قول اهل الكتاب فى هذا الاب وذک ما جاء فى مد الدنا 
و مضى مها وک ی متا وذكر الع أريخ من لدن آدم الى 
يومنا هذا على ما وجدناه فى كتب اهل الاخبار وذكر ما بقى' 


٩ Qor, sour. Il, v, 29. 


۱۳ 
من العام وم مدّة [أمة] محمد ملعم [فٍعا رواه أهل 
الأخبار وذ ما جاه فى أشراط الساعة وعلاماتبا وى 
الفتن (" 4 "1 والكوائ الى آخر الزمان وخروج الك والمدة 
فى دمضان والحائى الذى یخرج من خرا اسان مع ریات السود 
وخروج انیا وخروج التحطانى وخروج المبدى وقح قسطئطيية 
وخروج الدجال ونزول عیسی بن مریم عليه اسلم وطاوع 
الس من مثربها وخروج دابّة الأرض وذکر الدخان 
وخروج یاجوج وساجوج وخروج الشة وذدكر فقدان 
ألكبة وذصكر الريح التى تقيض أرواح أهل الإمان وذدكر 
ارتفاع القرآن وذسكر النار التى تخرج من قر عدن سوق 
الاس الى الحثر وذصكر نفضات المور الثلاث وذڪر 
صفة الصور واختلاف اهل الکتاب فى صفة مك الوت 
وذصكر ما بين النفؤين وذصكر اختلافهم فى قوله تال 
لا ما اء أ“ وذکر الطرة التى تنبت آجساد الوق ور 
اللشر وذکر اختلاف الاس فى كنيّة الشن وذکر 
الوقف وذک تبدیل الأرض وذكر طن السا وذصكر بهم 


٩ Qor., 50۷۲: VI, ۷۲ ۰ 


14 
القيامة وذکر ما قيل ما هوكائن بعد ذلك وذک ما کی 
عن القدما: فى خرابٌ الما وذکی ما يجب على الن اعتقاده 
فی هذا الاب 
القصل الفصل اش فى دک الانبياة والرسل طیهم السلم ومدة 
امارهم وقصصس م واخبادهم عل نهاية الإيجاز والاختصار ء 
الفصل الحادى عفر فى ذك ملول الهم وما کان من مشپود 
انأمهم الى مبعث نبینا حند صلمم» 
القصل الثانى عشر فى ذکر أديان اهل الارش ونحلهم 
ومذاهبیم وارآئهم من اهل الكتاب وغيرهم وهو يجمع ذک 
المسطلة وذكر آصتاف اد وشرائمهم وملهم واهوانهم وذک 
أهل المين وذّكر ما حی من شرائع الترك وذکر شرا 
المرانيّين وذکر اديان الثتونة ونصكر عيدة الاوان وذکی 
مذاهب الجوس وذكر مذاهب الرمية وذکر شرانع اهل 
الجاهليّة وذکی شرائع اليهود والتصارى » 
الفصل الثالك عشر فى ذکی أقسام الارض ومبلغ أقالههاء 
وهو يجمع دکر الأقاليم السبعة وذّكر المروف من البصاد 


' Le ms. intercale ici البير‎ {2} 
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والأودية والأنبار وذكر المالك المروفة من المد وتبت 
وياجوج وماجوج والترك والروم ويربر واطبشة [4م] وذکر 
بلاد الإسلام من المسجاز والشام والین والغرب والعراق 
والجزيرة والسواد وآذربمان.وارميعية والاهواز وفارس 
وؤمان وسجستان ومكران والجيل وخراسان وما وراء انہر 
وذ المساجد والقاع القائلة مثل محكّة والمراق وذکر 
انور والرباطات وذكر ما حكى من تجائب الارض وتجانب 
استاف الئاس ودک ما اشنا من الدن والقرى ومن يناها 
وأنشاها وک ماج فى خراب ان » 
الفصل الرايع مشر قى أنساب المرب وأياما امشهورة» 
الفصل الاس عشر فى مولد الثبی ومنشاه وببشه ال 
۳ 8 
الفصل السادس عشر فى ذكر مقدم رسول اله صلمم الى 
الدنة وعدة -راباه وغزواته الى يوم وفانه ره 
الفصل السابع حشر فى صقة خلت رسول الله صلمم لته 
وسيرته ونصائمه وشراننه ومدّة عره وذكر أزواجه وأولاده 


وقراانه وخر وفانه ودک زان » 


1 
النصل الثاین عشر فى كر أفاشل المحابة وأيل ال 
منم ن للهاجرين والأنمار ور خلاهم ومدة ارم واتدا 
لاي باق هم دس نب مب بت 
الفسل العامع عشر فى اختلاف متسالات اهل الاسلام» 
وهو مع ذكر فرق الشيمة وفرق اطوارج وفرق الشبّهة 
وفرق المشزلة وفرق امرجيّة وفرق الصوفيّة وفرق أصعاب 
المحدث ره ۱ ۱ ۱ 
النمل البشرون فى مدّة خلافة اعابة وما جرى فها من 
الفتیع والوادث الى من بى ية وهو جع خلافة الى 
بكر رط : وما كان فى أيامه من الرذة والتنبى والفتوح وخلافة 
مر رضه ره وما کان فى انامه من الفتوح وخلافة عثان وسا 
كان فى انامه من الفتوح والان وخلافة على بن أبى طالب 
ره وما کان فى أيامه س الفان وذسکر الجمل وین 
والتهروان 5*1 *] مخروج اطوارج عليه وذکر الحْكمين وخلافة 
ان بن عل دضها إلى أَنْ غلب معاوبة على الأ » 
الفصل المادى والشرون فى ذکر ولاية ينى أميّة على 
الإيجاز والاختصار وما كان متا من الفتن من فتن ابن الزبير 


1 
الختار من اى عبید وهو جع قصة زياد وموت النيرة وعرو 
بن الماس ووفات اللسن بن على رضا وأخذ معاوية البيعة 
ید وولاية يزيد بن ساية عليهما الشة ومقعل اطنین" 
بن على رشبا وقسّة عبد الله بن الزبير وذكر وقة ال 
موت يزيد بن مماوية وولابة مماوية بن يزيد وذحكر 
نعسة ابن الزبير الى ان قعله جاج فى ولاية عبد اللك 
بن مروان الى آخر أيأميم » 
الفصل الثانى والمشرون فى عدد خلقآء بنى البّاس من سئة 
اثدتين وثلین ومائبة الى سنة ین وثلثانة » 
فاتاظر فى هذا الکتاب كالشرف الطلع على الالم مشاهدًا 
حركانه وعجیب أفماله والسابق له قبل ركه وحدوثه الاقه 
بعد انجلانه ودثوره وفيه لطرق الم توطئة ولأهل الدين 
قوة وللبعدى رياسة والتاس به سلوة وللتفكر فيه تبصرة 
وعيرة وهو الى مكارم الاخلاق داع وعن الدناءة ناو والله نسأل 
أن ينقمنا ومن نفل فيه با صن وأووع وان نان َة 
النفلة يوتا توفي بجسن الإصابة إِنّه سيع قريب'* 


٩ Qor., 3. XI, ۷۰ 4 


آلنمل الأول 


۰ فى تست النظر وټذب الجدل ““« 


أقول وله التوفيق ومن عنده النسمة والسدید أن ممرفة 
هذا القصل من أعوان الأسإب على درك ال والقييز بئينه 
وبين ما يفاده لافناء بأُحدٍ عن مطالنته والاشراف عليه 
یعرف الصدق من تسه ومن غيره إِذْ قد ييترض من الفكر 
والتخايل والأوهام الفاسدة والخطرات الردنة ما بلتبس ما 
الق وناب عندها الظن والشك ولیس ما يي بيعها ویدل 
على صحة المج وبطلان الإطل منها إلا النظر وبه ييترف 
السؤال الساقط من السؤال اللازم واللواب الا من اطواب 
المادل فلعدكر الان منه 4 لهام ما نحن قاصدوه یکون عدة 
شا وقؤة اظ ثم من بد يستقصيه ان [شاء] الله فى 


14 
کتاب انتناه على هذا النوع ستياه کتاب اللم والعليم 
ومن عند الله المصمة والتوفيق ۰ أقول أن اللم اقا 
ای على نا هو به إن کان محسوسا فال ون كان ممقولًا ˆ 
بقل واطسّ والقل أسل ما ترة اليه الماوم كلها فاقيا 
باپاتنه ثبت وما قضا بتنیه انعنی هذا إذا كنا سليئّين من 
ات رین من الماهات وعوارض النقص غسيلين من 
عشق عادة الاف والتشو (۳5۳] لا يكاد یقم حنیذ ف 
حسوسه وستوله اختلاف الا من خالف او من ممائد لآلا 
على ضرودة لا بمترش العاس شك فى هيئّة الحسوس وصودته 
ولا يقدر الط ببديمة عقله أن لا يلم ما يله زونه 
ولا يُصدّق من یدعی خلافه ولو کان مطر الى دعواه كأ 
اضطر فى حواسه لما ظبر من أحد خلا ولا احتیج الى کس 
قوله والكثف عن غواد كلاه ألا ترى أنه ستميل ان 
تبد الماسة النار باردة والعلج حانًا فى الظاهركا ستميل ان 
يكون المارم محرا ويلم سانا او يكون فى نفسه -. 
أبيض ویتع الملم بأننه آسود ولو جاز هذا لنطات الماوم. 
كلها رأ وفسدت الامتقادات فساغ ككل قائل ما أراد من . 
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تمان الع لیس والصی الع والی مع واليّت حي وهذا محال 
لأنّ الدلم اذا كان ادراك الشىئ على ما هو به من حدّ وحمّه 
خم | درك فاته کا هو لم يكن سلوًا كلك الس إذا لم 
يدرك طبه طبع ما بقع تحته لم يكن محسوبا وهذا لاخلاف فيه 
بين ان الماقلين قاطبة إلا دجیْن انين أحدها الامی 
الذى لانظر له لاله ذا له استماله ومتى لاح له 
الق اتبعه وانقطم خلافه لان قوله ذاك عن حدس ونان 
وساع وتقليد فإذا قرع ممه ما يشبد بتصديقه قلبه مال 
اليه وقله والثانى الجاحد الماد الذى سيه التدماة 
السوفطانی وستکر فاد مذهيهم فى موضبه ان شاء الله 
تال » ود الم ال وممناه اعتقاد الث على خلاف ما هو 
به ولیس كل من لا یلم جاعلا بالاطلاق وکن الجاهل فى 
المتيقة التارك طلب حد الثئ وحمّه المتقد له على غير 
ماهويه ولولا ذاك لما اس اللافة والذمة على 
القول فى كيّة لماوع ومراتهاء أقول أن اسم المام قد يُطلق 
ف اليلة على الهم والوهم والذهن والقطنة واليقين والخارة 


۳ 
والرفتة وكل ما حصل منه ادراك شین ظاهرًا أو ابا 
بيديهة عقل أو مباشرة حاسّة أو استمال آلة کالاستدلال 
والفكرة والبمث والفريز والقیاس والاجباد لأنّ هذه ا لمال 
كلها آلات ادراك الم وطق التوسّل اليه وما پاب من 
هذه اطهة فروع بالإضافة إلى علم البدايه واطواس [أ]لا 
ترى ان الإنسان الماقل امير مضطر ال شواهد عقله وحته 
غير مضطر الى استدلاله وبحشه أو لاترى أن لاسبيل الى 
البعث والاستدلال أن عرى من عقله أو أصيب بحته فاول 
الم الخطرة المادقة وهو كالبديهة ملا بل مد البديمة 
وآخره اليقين وهو استقرار ال وانتفاء الا والشهة عنه 
۳۳ اشترطنا فى الخطرة الصدق لاله قد بخطر الدفس 
والموی والطَبّع والادة با لا حقيقة له فلا يجوز أن مد 
من آخر الام اليقين الذى بحط بالاشبا: على وجهها دیدرکا 
بكنهها والعرفة ادراك أيمية ' الثئ وذاته فن قائل الا 
ضرورة واخرأنا (۳۵] مكعصية والقرق يينها وبين الم ان 
العلم الارحاطة پذات الثئ عينه وحده والمعرفة ادراك ذاته. 


أبية ۰ 1 


۲ 
وثباته وان لم يدرك حده وحقيقته فاللم اعم وابلغ لأنّ 
کل ساوم سروف ولیس کل م معروف معلومًا آلا ترى أن 
الوخدين يرفون دهم ولا يلمونه إلا بالائات لأنَّ الكيفيّة 
وألكسّة عنه متفیتان» داوم اعتقاد صورة شى حوس او 
مظدون وان كان منف) وجوده فى الظاهر لان قوة الوم ف 
اباطا تضف فلذلك [ترى] ما لا تراه الميون وكذلك 
امین اذا آمندت قوة بصرها وببدت مسافة الر‌ی عنها رنه 
على خلاف ما هو به من الصشر والیظم والصودة واللون وغيد 
ذلك من المبآت وما خلا عن الات والصفات واطدود كلا 
فلا ينها الوم ولا يتصور فى النفس والنهم هو العرفة وقوة 
الذهن قريبة من قوة المقل غير أن الذهن «النهم تطبّع 
والفطنة قريبة المتى من الذهن وائًا احنهما الى هذا لأنّ 
كثيرا من الناس يولمون بالبعث عن هذه الأسامى ويستفرقون 
بها واسا الأساب التی بتوصل بها ال ما ختی ٠‏ من الم 
فالفكرة وهی ابیت عن علّة الشىئ وحده الرأى والرونة 
والاستنباط انتزام ما فى طی المقول والحسوس والاستدلال 
والاجباد وقد عد قوم ميل المادة والطع الا ما يميلان اليه 


۳۳ 

او ينقران مشه عل نبده جلة أصول الم وطرتبا وتحصولنا 
داج الى ثلاثة أصناف الى المقول بديهة وال حوس طرورةٌ 
لأنّ ما يدرك يهما يدرك بلا واسطة ومقدّمات والغاك 
الستدل عليه الستنبط بالبحث والامارة فهذه يقع فيها 
الاختلاف والاضطراب لخروجه عن حيز الاسة واليديهة 
وتداوت وی التداین والناظرين وتضاوت رم وتقولم 
وهذا يكثر حذا وقه تفت الكتب ودوّت البدواین من 
على المحكدة واللة مذ قامت الدنا على سانبا ولا يزال 
كذلك الى انقتاء الدهور 2 الأام وكثير من الئاس 
۷۳ أن يسوا علم البديهة والس عام على الحقيقة لاشتراك 
اس كليم فيه واستواء درجاتهم فى ذلك ثم هو غير ستفاد 

ولا مکسب بل أوجيه الط المزيزة وقوة القییز والقة » 
القول فى المقل واتول» أقول أن امقل قوة إأبية مميزة بين 
الق والاطل والمن والقبیح وأم الوم وباعث الخطرات 
الفاضلة وقابل القين وقد قيل الما مى عقلا لأنه عقال. 
ل عن التخطى إلى ما خطر عليه وقد أصكثرت الفلاسفة 
الاختلاف فى ذکه ووصفه قال ارسطاطالس فى کتاب 
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اپرهان أن ال هو القوة التى بها قدد الإسان على ١‏ لفكرة 
والقييز وها فحقط المقدّمات من الاثباء ال رة يوتف ما 
القاسات وقال فى كتاب الأخلاق أن المقل هو ما تحصل 
فى الإنسان طریق الامتباد من انواع الفضائل حى يصير له 
ذلك خلت وملكة.ممكنة فى الاس وقال فى كتاب آلفس 
بخلات هنذا وقته الى ثلافة أقام الى الل الپیولان 
والقل ال والقل المستفاد وفتره لامکندر فقال اث المقل 
ولا هو ما ييجد فى تخس الإنسان من امکان ال لأر 
الل الفتال وان اقل الستفاد ۳6۳۷] هو السور والسل 
البيولا منزلة المنصر وان القل افتال هو اليج قل 
الستضاد على الوجوه بالفمل دتمم يضم أن التل هو التفس 
وضهم ټول هو الإرئ جل جلاله مع تخايط كثير متهم ف 
هذا الاب وما قارثداء عن الأسلاف قول القل مولود ‏ 
والأدب متفاد وا سناه بصم باسم افماله قلا يضايقه 
مد ان أق الممنى المطلوب ممه آلاتی انه يقال لسكب 
التمئين آخبار الأوائل والأشمار أنبا عقولم والمیی نتائج 


.الامكتدر .واه > 


Yo 
عقوم وأذهانهم وقيل ظن الرجل قطة من عقله فحكل هذا‎ 
عل التدل والاستمارة ولا بختلت قول القدما* فى ان القل‎ 
الال انی نجرف انق ونه قرق سن التعی ول‎ 
على زب الجواهر ودون رتبة البارئ جل جلاله وهو أقرب‎ 
الا هدن لا لین من اقلا ما و مرب‎ 
فى الاسان خاصّةٌ دون ساثر الیوان فى الالم ال فاما ما‎ 
کی عن غبرهم فوقوف على الواز مالم يده امقل او كتاب‎ 
الشريية وقد ذهب قوم أن حجة الطع فيا يوجبه ویلبه أولى‎ 
من حجة القل وادّعوأ ذلك من جبة اشتياق الى ما وافقه‎ 
ویلافه وانة.إضه عا یمافه وينافرة وان الله عز وجل خلقه‎ 
اذ خلقه كذلك ولا يحوز ان بخلق شيا عبتا او لنير حكمة‎ 
وفائدة والمقل مستحسن وهو لخن الثئ ف يستقبحه‎ 
ويستصويه تم يستقطئه واللب لا یی مرا ولا يست وا‎ 
ولا #جد الشی عن خلاف ما هو به ذأجاهم مغالفوهم أن الطباع‎ 
لا ترف الا ما بحس وئاشر وقد تنیرها المادات والموارض‎ 
عن أصل جلا فقيل سن الأوقات الى ما كانت تدفر‎ 
عنه ويتفر عن كانت تيل إليه وليس من قوتبا التییز بين‎ 


۳۹ 
ان والقییح بالاستدلالکا فى قوة امقل وقد ضحت 
طب هنم وسلت أخلاطا نه م يمسن خطابها وامتتاع اطع 
عن استصان امن واستقباح القبيح غير حى لها من 
الکة ولا موجب البت فى خلقه كنا أن الوات لا تس 
بشی من الأعراض ماس الک بل دلالعه وما 
تحويه من الماع والضاز الذی خص به جسه فائدته 
وککته فدلنا ان موجب القل هو المول عله فى الامتار 
والاستدلال لاستاط اكليف ووضع الاضمان على الهائم الق 
سنت طلباما وعلاطم فان قبل بم عرفتم اقل قيل یتنس 
المقل لأنّه الأصل والبديية وأم. علوم الانتدلالكا عرفنا 
الس نفس الس لاه الل ولوكُمًا عرفتا المقل بقل 
لأفنى الأ إلى ما لا نباية له ولمّا کان المقل أصل 
الماوم ورأسه فان قيل فيم فرقون بين دلالة الل وحلالة 
الموى والادة قبل بالرد ال الأصل لأنّ الفرع يشال 
الأصل ولو لم يشاكله لم يكن فا له ومن الدليل على 
وجوب حجة اطع تظم الساس كلهم المقل وتبجيلهم اه 
وتفضلهم مراب اقلا ورفمهم آتدارم واستنامتهم ال 
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رام واعقادهم على اشارهم تتم درجاتهم والامتخفاف يمن 
ذل عقله وبدا سخقه ول ياوا ۳۶۳ ذلك بن استقات 
طباته وکلت آخلاطه فشا انه مننى غير ممتى الطع وهو 

الق لو« 

القول فى الس والحسوس .تلآ الوا طرق وآلات 
مبسأة قبول الأثيرات كا وضما الله ع وجل عله فإذا باشرت 
إلانة الحسوس أثرت فة بقدر قبوله وقلت مه بقدر تأثيره 
فبدرت به الفس وأدته الى القلب واشتقرٌ فيه ثم تنازعته 
آنواع الم من الوم والوهم والظن والمعرفة ويحث عه الشّل 
وميّزه فا حّقه صار ما وما نقاه صار باطلا والحواسٌ الس 
ولا يوجد شئ لا يمكن وجوده بشئ من الوا فیعتاج الى 
حانة ساصة ويزعم قوم ألا أريع یاون الذوق رن من 
الس وض يقول ست ويعدون فمل القلب حاسة ساصة 
وهذا سبل واسع بمد أن ارقا بصحة وجود ضل الوا لأن 
من الناس من بتکر حقيقة فلها تتغير أحوالها وبحم برؤية من 
ری وجه ف السيف طويلا وتامتة فى الآ الذى لا يكرن 
ساحة عق هکاحة قامته متك ويرى الم ر کبیا والكبير 


۸ 

منیا والواقف مائرًا وهذا من دأی المان‌دین والمزمین إذ 
لا توجد هذه التغيرات فى غير حاسة الیصر وذلك للل المارضة 
من بمد.للافة وتكائف المواء فقم النلط من جة أكفيّة 
وألكميّة لأن ااسة لا تضبط البثاة إذا بدت فاا الاة 
افلا یع فها فط مالم قرط بمدها فلا تحصر شخصها اس 
وأنا سائ المؤاسٌ التى فلا بالضامة والباشرة فلا تع فيا 
اختلاف ما صحت وسلمت وأهون ما يقابل به صاحب 
الرثى انکار اواس ثقسها عروضًا لاتكار فمل الوا وما 
اعم انا عقلا" يشعثل برد هذا الرأى وإتكاره ولظبور فساده 

وفش خطايه» . 
القول فى درجات اللاي * أقول ان الأشياء كلها ف امقول على 
ثلاثة آشرب واج وساب ومحكن فالواجب فى امقل 
نفس العقل واستدلاله كلما بأن الا معنى بان والكتابة 
قتضی کات ولابد كل صنعة من صانع وان الواحد والواحد 
ائتان وان الج کان شاا والصنير كان رضتً وما أشبه ذلك 
والساب التم الیل ف اللقل بس القل واسعدلاله 

٩ 26» للمارمات ور * اعقل‎ ٠ 


۹ 

وهو أن بوجد کتاب ہشیر کاب وصنعة من غير صانع فان 
هذا لا وچه المقل ولا حصوره الوم ولا يستقر عليه الطبع 
والکن الجائز الموهوم فى اللقل بتفس الق لک حكى عن 
القرون السالفة والبلدان الثائة وما يذكر اله سكون بط 
فان ذلك ما يجوز فى القل ال هكذلك ويجوز انه ليس 
*كذلك لأنّه لايدل خاطر على تحقيق شي من ذلك الا 
ديحوذ ان يدل خاطر على ابطاله لدخوله فى حد الجواز 
والامكان فلمًا تكافأت الادلّة يبه قصر على حد الوقوف 
فلا شئ الا وهو ممقول مماوم او روف أو موهوم او 

حسوس« 
فى اد والدلیل (57] والمارضة والقياس والاجتباد والتظر 
وغير ذلك » أقول ان المد ما دل على عين لشي وغرضه 
باحاطة ولیجاز کدود الداد والاضين التى تيز حمّة کل 
مالك من حمة صاحبه فيرف به داره فأرسه والزيادة فى 
الد نقصان والنقصان منه نيادة يبطل المد المطلوب كقولك 
اسان ی ميت نا هنا ده فإن ذيد فيه شي اد تتس 
انتقض لأن الامتبار محة المدود فى الاظراد بالمكن 


۳۹ 
واحد وکل ما هدی الى شئ فهو دليل عليه فالإرئ سجانه 
وتالى دليل خلقه والرسول عليه السلم دليل أمته والكتاب 
دليل والخبر دليل والائر دليل والركة والصواب ديل وما 
آشبه ذلك هذا الذى اختاره فى الدليل-الذى ستدل أهل 
النظر به وقد زعم ببش الاس ان الدليل هو المستدل نقصه 
فناقضه خالفه بأنّه لوكان كذلك از للمدعى إذا موب 
بالدليل أن يقول أا الدليل وهذا سبل قريب التفاوت أن 
تأمل أن النة لا منم ان يكون الدليل فاعل الدلالة 
کالشرب والسمير وان يكون غين الدلالة وللدلول عليه 
كالصرع والقتيل يقول لدع أا الدليل إذا اراد قاعل 
الدلالة غير خطاه واغا #ستحيل .اذا آراد به عين الدلالة* 
على ما يظالب بة وقد يكون عنه دلا على الم اذا سل 
له ما من مدلول عليه الا وهو دليل على شيئ كثر وان لم 
يكن دلیلا على نفسه وأقول ان الملّة السبب الوجب وهی 
ضربان عقليّة وشرعيّة فالتليّة الوجبة يذاتها غير سابقة 
لملولائها كركة المترك وسكون الماك فالشرعيّة التی 
تطرى على ان شتير حكه'ويكون متا سل بل لا 


3 
والقلب فت ل ينتكى ل يستقم.هتا اذى اختاره. فى الدود 
وان كان لاس فة أقوال ومذاهب لأن من رأى بضپم أن 
عالت و و لز رخاز ی 32 الذي 
من .ذاكه ه واعه"واعتجر بعضهم طرده من جانيين كا سا 
ويعطهم .اقشضن فى جاتب واحء اذا [صم] الطرد وها لا 
يجقي إلا ف باب الشرع والائزام'التى حجب غن الاس علها 
الموتجية كقول من زغم مثالا أن حذ الصلاة أثها طاعة ثم يقول 
ولي نكل طاعة ملاةٌ فالأثل فى هذا ان نسيّه مف لا 
حبدًا لابه ل و كان اء للم ف ااطرفین كا قال أن جد 
الإسان أن يكو حا مغ ناطاً فكل حی ميت ناطق 
نوک بان حى ميت ناطق وقد قبل اد جامم لما 
فرقه التفضيل وأقول ان الدليل ما دل على الطلوب وید 
على القصود كانتا ما كان من جميع العانى الت تتوصل بها 
ال الداول عليه وقد" بدل الدليل غلى فاد الش ئ كا يدل على 
عص فباذا دل على ة نشی. فهو دلیل على فساد شى والدیل 
على فناد ال فهؤ دلينل على مسّة ضده ويدل الدلائل 
الكخيرة الختيفة على" المذن الوالحدة کالطرق الوّدية الي مكان 


۳ 
وشرط مسّة الدلّة جرانبا فى ساوما فتى سا تقاضت عن 
الاطراد' تفت ذلك یبود عين اد حم لمع اللل ثم 
وجود تلك الین: والمسكم مع زوال تلك اللّة او زوال 
این ٠8#‏ والمحكم مم بقاء اللة وصحة الملّة كصحة 
اد سواء مع آن کنیا من الشاس يون الملة المد . 
ولس يميد لاتاق المنى وقيل ان الملة ذات وصف 
واعد وذات وسنین وذات أؤصاف كهيرة ولا بصم الم 
بها إلا باججمّاع أوسافها كقولنا فى الإنان اه حى ميت 
ناطق لو اختزات نی امه الصفات للات ان تحكون . 
حدًا للإنسان وعلة لنه وأقول ان: المارة تيح ما دام 
خصمك افساده من مذهبك بمشل مذهبه وستی المارضة 
والتابلة عل الوا والمائلة فإذا وقمت على خلاف ما 
يذهب الخصم اليه فى ساقطة فاسدة وقد أنكر قوم هذا 
الاب وابطاوه وزعوا انه خارج عن حد الجواب والسؤال 
فأجابهم خالفوهم باه ضربٌ من السؤال او زيادة فيه 
واستدلوا بأن المارش جیپ او مرئی مناقصه ولوجاز ان 
سك للمارض له عن جواب ما عورش فيه لاز ان سك 


۳۳ 
السول عن جواپ " ما سل إذا السانل مستهير وللمازش جير 
ثم نزل العارضة من صتجا أريع متازل بح منبا ثلاث" ويبطل 
واحدة وهی معارضة السؤال بالسؤال کسائل رجلا ما قولك 
فى كذا نکر عليه وما قولك ات فى كذا فبدا لأنه 
ليس فيه شئ من جواب ما سشل والشانة ممارضة الدعوى 
' بالدعوى كقائل ان المالم قديم فقول له الخصم ما القرق 
بينك وبين من يذعى أنه محدث فلزم مدعى القدم اقامة 
البرهان والتفريق بين الدعوين ومتى يطل قول من اذعى 
أنه حدث مت له دعواه فى القدم لأنّ فى محة الثئ 
فاد غيره والعالكة مارضة الملّة بالملّة كقول الوخد 
نم إذا قلت أن با جسم لاك لا تقل ف اعلا إلا 
جا فلم لم تقل مر مؤلف لانك آم ثر إلا جا 
مرك مزلت والراببة سارينة الدليل بالدليل فهو أن يقال 
افا كان دللك كيت وكت فا الفرق بينك وبين من يزعم 
ان الدلل شي آخر غير ذلك فابواب انك لا تقابل عللة 
بسلّة وسالبتك بالغرق مطالة بتصحيح الدليل واقول ان 


" Ms. répété deux fois. 
« Ms. répété deux fois. 


۳ 
القاس رد ألثئ الى نظيره بالعلّة الشاركة ويقال القياس 
سرفة الهبول العروف وقيل كل ما ملم بالاستدلال من 
غير بديهة ولا حاسّة فهو قياس وقيل القاس التقدير واحتج 
قائلوه بقول الفرزدق ]ا[ 


رن الى زفوف مغزراتي ‏ نقيس على الصا نطثا يبنا 


وهذه الأقوال قزيبة الما كائها فى مقكاةٍ واحدة وقد 
أجاز بعض القاشين القياس على الاسم ,کا آجازوه على الى 
والقاس اس الذی وافق امقس ۳۹ من جبيع معایه 
أو أكثرها وتسئی القياس البرهانی. تدخوله فى حير یم 
الإمكان وقد انكر ببض الاس القياس فلزمه ان یکی ما 
فات حواسه وبداهه ویتر بصصحة کل ما جا من حق وباطل 
وقضيّة المقول توجب ان کون کل مشتیین واحدًا من 
حيث اشتبها والا فلا سنی للاشتباه ألا رى أنه ستحیل 
أن توجد نار حارة وناد باردة لاشتراك الشیران فى طم الرارة 
وهو المتی الموجب لما فى القضيّة وأقول ان الاجتهاد هو 
اسان الفكرة والاستقصاء ١١۳‏ فى البث عن وجه المحق 


o 

الذى لا ساب بالبديهة ولا بالمحن لاکن بالط 
والاستدلال وهو مقدمة القاس وكان القاس القضاء بالثي' 
لى الیل والاجتباد طلب وجه ذلك القضاء من اصح 
دجوهه والقرّز من وقوع النلط فيه لأن القياس من غير 
اجتهاد كالقول بالظن من غير استدلال وأقول ان النظر ضل 
الناظر بقلبه لیری ما خفی عليه فکا أن المين قد تقع على 
الشىئ ولا یتبیده إلا بمد النظر والتقكر فكذلك القاب 
قد ترض له القطرة فلا شما إلا يمد النظر والتقكر والمناظرة 
الماعلة منه وقد تکون من تشبه النظير بالنظير فيكون معنا 
القاس افش » 

القول فى الفرق بين الدلیل والآة» أقول ان الدلیل ما 
هدى ال الشی وأشار إليه والملّة ما اوجیه واوجده دول 
إلى ال بدليله لا لته لأ علحه ايتا مما بوسل إليها وم 
بدیل لأن الذى يدل عل الام وقد يزول الدليل ولا يزول 
عينه ومتی ذالت الملّة زالت المین وتختلت الأدلة على البين 
الواحدة ولاتختلف الملّة ويحال وجود ما يوت المواس واليداله 
.شیر دليل وغير حال وجود ما لا علّة لهء 


۳۹ 

القول فى الدليل» أقول انّ من الدلیل ما يوافق الدلول 
عليه بوجه أو وجوه كغيرة كرؤيتنا بض ام والببض 
یدل على الكل ستملا کان او شنصلا ومنها ما لا يوافق 
الدلول عليه بوجه من الوجوه وسبب من الاسیاب كالصوث 
يدل على التصرت ولا يشبهه والفل يدل على الفاعل 
ولا بشهه والدخان يدل على ألدار ولا بشهها ويلزم من يزعم 
أن الدليل لا بد أن يوافق الدلول عليه يحجمة من جهانه 
وان خالقه فى أكثرها فامًا إذا لم يكن بها مناسبة وادتفع, 
الاشتباه ارتفع العلّق واذا سقط تلق الدليل بالدلول 
عليه بطل ان یکون دلیلا الا ان لاشی فى الغاب الا جسم 
أو عرش لأنه لا بری ف الشاهد غير حدث وان نكر 
ما ف المالم الأعلى لأنّ ما ق الما الأسفل مخالف له 
فلا يكون دلیلا عليه فان زعم ناعم آنه كذلك لا 
شن فى جسم أو عرض او حدث قير أنه مخالف ناف 
الشاهد طولب بالفرق لأنّ الخالفة تقطع التق والاشتباه 
والزم ممارضه من عارضه بان لاش فى الغا الا وهو 

حادث ولا فى الشاهد إلا' غير حادث ٭ 


بح 
القول فى اطدود» اقول ان الث اسم عام يُطلق على الور 
والعرض وما يدرك بالبديهة وللاسّة والاستدلال من جع 
ما مضى وانقضى وما هوئابت ف الخال وما سکون فيا 
بد. وحد الث ما بص أن بعلم أو نذکر أو يوجد أو 
يخبر عنه فاذاكان هذا حدّ الشی فقد ثبت أن المدوم شین 
لأنه يح الخبر عه وأنصكر قوم أن یکین المدوم َا 
وجلوا حد الثئ أن يكون ميا درب لام الوجود والبت 
ان الأشياءكا یسم الثى' ولا نقيض لما قالوا فل وكان 
حد الث اللوم لوجد له [* 59) نقيض وهو الجهول وزعم 
يمضهم أن حد الثى' المت لا غير ولا شى' منفی والمدوم 
غير مت واحتج بسضیم بکتاب الله عر وجل ولا بذک 
اولان أن فتاه من قبل ولم يك یا" فدنی ان 
یکون الانسان قبل ان بخلق شا وبقوله تعالى عل أت 
والثى' یاک قبل الوجود ولو لم يكن میا غير البت الوجوم 


> Qor., .و‎ XIX, Y. 68. Ms. اول‎ (aie). 
« Qor., ch. LXXVI, ۷۰ 1. 


۳۶۸ 
أوجب أن یکون ما يخبر عنه من اخبد المالم والفرون مذ قامت 
الدتيا باطلا هذرًا فان قبل أن ذلك قد خرج مرة الى الوجود 
قل وما يدريك ان ما هو کان بد غير خارج ال الوجود 
وقیل اذا خرج الى الوجود نهو شی" قبل فا خرج عن الوجود 
فلإشى' فان قبل محال تدم الاسم على الست قي ذلك 
فى الوا فاا الام فير ممتثم لا تقول سيحكون فى 
الدنا أمور واساب وحيوان فتقدم اه قبل وجود شخصها 
وقد كان ابو المذيل ينايظهم بقوله فى المدوم انه جم 
حياط على رأسه قلسوة ينزقص ونقیش الموجود المدوم 
ونقيض الثبت التفی ولس نقيض الثى' لا شى' لأنّ 
المدفى والمدوم شینان قد نفی وشدم ولا شى" لا يوصف 
بالمدم والشفی فان قيل نجسم هو أم عرض أم حركة أم 
سكون قبل هو شی سلوم مقدور طیه لا غير وحد الجسم أن 
يكون طویلا عريضا با ما مرگ من اجزاء واباض شاغلا 
لکان حاملا للاعراض ولا يوجد بتة خالا منها او من 
يعضها فان انكر منکر أن يكون الوصوف بهذه المفات 
جب سم له سوهل ف التسية با شآ وطولب بالفرق 


۳۹ 
بيته وبين ما لا يوجد بهذه الصفات وکان هشام بن اللحكم 
يزعم فى حد الجسم انه ماقام بنقسه لاه كان يقول 
البإرئ جل وعز عن قوله جسم فالجسم فى اللفة ما ملظ 
وكشف وكذلك يقولون لبثة المظيمة جسيمة وإنّا أطلق 
هذا الإسم على ما الوسوف به ماه فان غير اسه لم 
يتغير مشاه وإنا يتبيّن الفرق عند تفصيل الأساء 
والأشخاص وحد امرض أن لا يقوم بتنسه ولا يوجد إلا 
فى جسم فإن أنحكره منک قوبل با يقابل به متكر 
الجسم وطولب بالغرق بینه وبين غيره ثم كلم على ما أشار 
اليه من المنى وقد زعم قوم أن لا عرض ف العام وأن 
الأشياء كلها أعراض تجتممة متفرقة وحد الجوهر حد بسته 
لانّه جسم ولا ما خلا عن حدود الجسم والرض والجزء 
لم يضيطه' الوهم ولا يتصور فى الفلن اذى هو أضف أجزاه 
اللوم ودخل فى خبر الامتناع وقد یستی الجوهر الطيشة 
والمادّة وامیول والجٌ» والنصر والاسطقس واختلف الغاس 
فى الجزء الذى لا يعجرا من الأجام فقال کید من 
العاس اله لا يزال حرأ حى يصير فى السنر الى حيث 


4 
لا يجوز ان با ولا یکین له لت ولا دیع ولا نطف 
قالوا ولولا ذلك لا كان. للأجسام تاه ولا كان شر * 
أكبر من شی ولا أصنر منه ولا جاذ لقائل أن قول أن 
الله قاد على أن برغ من الجسم كل اجتاع خلقه فيه 
فأقل الاجتاع بين جزئین قال ابن بتار النظام وهشام بن 
الکم انه با تمزةا بلا نباية و يتبيأ بالسل 
فانه موهوم واحتجوا بأنه کا لا يجوز أن یخلق الله 
شيا لاف أمكبر نه فسكذلك لا يجوز (۳9۳ ان 
يخلق شا لا د شى' صر مته وقالوا لوكان قول من قال 
أن الجزء لا يقرأ ید كان فى نقسه لا طول له ولا 
عرض فإذا حدث له ثان حدث لما طول فلن بسدوا 
الطول ان يكون لأحدها دون الآخر أو با مما فلا ثبت اله 
لها' علم اه مزا وقال المسين انار الجزء یج حى يسود 
ال جزء لا يقبله الوهم فیطل حيشذ وقال قوم لا ندرى 
كيف القول فيه واختلفوا فى جواز الرؤية عليه وحلول 
الأعراض فيه من اللون والمركة والسكون وغير ذلك فأجازه 


۰ Ms, ajoute و‎ 


لفق 
قوم ونفاه آخرون والقدماه افون فى هذا الفصل على خلاف 
قول أهل لاسلام فيزعم بضبم الله يُرى قبل الاسطقسات 
الاربعة اسطقسات آخر صاغر الأجزاء غير م#هرّئة فى فاية 
الصئر منها تركب الاسطقسات التى منها تركب الما وامما 
ارسطاطالس ول اما اللهرنة بالقوة فاها' بلا نهاية 
وأما بالقمل فلبا نباية وقال بمضهم لا یبا لا بقبل 
الانفمال مع اختلاف كثير بينهم » وحد الزمان حركة الفلك 
ومدى ما بين الأفال هذا قول السلمين وعک عن افلاطن 
أنه یری الزمان کر فى الوهم وحكى ارسطاطالیس ف 
کتاب الماع الطبیعی أن جيع القدما: كانوا يقولون بسرمدية 
الزمان الا رجلا واحدًا نی افلاطن وروی عته افلوطرخس” أله 
قال جوهر الزمان هو حرکة السما: هذا وفاق قول 
المسامين وبضیم يقول أن الزمان ليس بثى' مع اختلاف 
كثير بينهم ونا ذكر ما ذكر من مذاههم لتطئن تقس 
الناظر الى خلاف القائلين بالقل والقييز وليستفيد پقیتا جا 
ءانه Ms‏ ۰ 


٠ .‏ افلوطوس .345 د 


4¥ 
يضده من وفاق قومم لأن فى الإجاع قوّة وهو من أوكد 
أساب الاستظبار' علهم» وحد الکان ما اعد عليه الجسم 
أو أحاط به أو حلّه المَرض وهذا أراده ارسطاطالس حيث 
قال الحكان ناية الحتوى الذى یاس مايحتوى عليه 
واختلفوا ف ال والفشاة فقال' قوم الا لا خلا" فيه 
وان الموآة جسم منتشر بسيط وييتحن بالالة التى هى على 
هة" الرطل فى .أسنلها نقب فاذا شد اعلاها لم برج الماء 
من اسقلها واذا فح سال فتقل أن الا دضه دافم وهو المواء 
الداخل فى الكوز قال آخرون لا خلو الأجام من خلاة 
وهو المج بين الأجزاء واستندوا بالا الذى بمب على 
الأرض فينوص فيها وفرق قوم بين الفض: والخلاء فقالوا 
ال" هو الفراغ من الجسم والفضّة: هو الحتوى على الخلاة 
بلا نهاية ويزعم قوع أن الخلاء والفضآء شی" واحد ويقول 
آخرون انه ليس بشى” وحد التغايرين ما جاز وجود أحدها 
5 عدم الاش وقال بضیم حا ما اختلف أوصافها وحد 


«الاستطبار Ms,‏ ۱ 
اه ۶« 


4 

الضدين مالايجوز وجود أحدها إلا مع عدم الآخر وحد الوجود 
ثبت علا او حا او وها وهو ستی الشی" وحد الاسم ما 

دل على الستی بالقييز من جسه والصفة كالاسم فى بعش 
الأحوال الا أن خاصيّة حدها الاخبار عنًا فى الث" كالملم 
فى العالم وقد يفرق قوم بين الوصف والصفة فیجاون الصفة ما 
هو ملاژم اموصوف والوصف قول الواصف ذلك وحد الارادة 
ما يضطمره الانسان [10*] فى قله من فمل او قول او حركة 
وحد القول ما ببدیه القائل انه وقد يقال للاشارة 
قول على الجاز وحد امن عقد القلب على ما ابدی بلفظه 
فزعم ابن كلاب ان سنی القول نفس القول ولو کان كذلك 
ما سأل الاح القائل ما ممنى قولك وحد الركة زوال 
وانتقال وهی على ضروب فنها الركة الذائيّة والمكائيّة 
وقد قل الرکة اختلاف وتفییر وحد السكون ليث 
واستقرار وزعم ببضیم ان السكون ليس بش“ وحد انس 
ما یچم آشاء مختلفة الصود کاطیوان والثبات وقد قبل 
الجبس ما استوي الانواع وحد النوع تخصيص النظاث من 
الهس والشخص قييز الذات من التوع وااشخص تحت النوع 


54 

والشوع تحت الجس وهذا المقدار من هذا الباب لإغعاة 
بأحد عن مطالحه فاه كامادّة لنظر والات2 لمدل » 
القول فى الأضدادء اقول ان قول من يزعم ان الث“ 
لا برف إلا بضده ال لان سرفة الثى' بحدوده ودلائله - 
بل تكله وی لمن" بن رک د و ان 
ای" يدل على جه ونوعه ما لا يدل على ده ولكن 
الشذین لا یچتسان وعند صحة الثى' فناد ضده ولا يقم 
التضاد إلا بين الوجودات فبطل قول القائل أن د الجسم 
لاجم وضْد الرش لا عرض وضد الزمان لا زمان وض 
المكان لا مكان وضد الثى' لا شى' لأنَ الأضداد شا" محتافية _ 
وقول القانل لا جم ولاعرض لا شی" فى القيقة فکیف 
ناد الثى' بلا شى" ولكن الأجام والأعراض اشيا مضادة, 
كالأسود ضد الأبيش والقديم ضد الحدث لأن القديم الوجود 
لا إلى اول واطادث ما يوجد بد ان لم يكن *» : 
القول فى حدث الاعراض » أقول أن معرفة حدث الأعراض 

تكن بوا ۰ 

ل يكن لد ۰ 


40 

من أدائل الماوم القائفة فى اتف البديمة وما لك لما إلا 
بمتزلة انكر الظاهر الحسوس لمایشتتا اقب الألوان المتضادة 
على الأجسام کالسواد بمد البياض والبياش بعد السواد 
وكذلك اواج المتضادة ' كأكريمة والطيّبة وسال اطالات 
ای لا يخاو الجواهر متا کار والبرد والرطوبة واليبوسة 
واللين والخشونة واطرکة والسكون والاجتماع والاقتران 
والافتراق والطموم الا واككاره وما نجده من انشا من 
الب والبغض والارادة والكراهية والشوق واللامة والجين 
والشتباعة والقوة والضعف والشبيبة والشب والنوم والقظة 
والجوع والشبع وما نراه من حال القيام والشود والقرب والبد 
والاة والموت والفرح وازن والرضا والنضب وسائر الموارش 
التى تطرأ على الأجسام وبسد أن لم يكن وتزدل" بعد أن 
كانت وهذا باب يستكمل جيم أوصاف الام وما فيه 
لو تكله متكلف لأنّه الدلل عى الدث والکون وقليل 
الثى' يدل على كثيره فإن زعم زاعم أن هذه الأعراش 

٩ Ms. هداضتا٠‎ 

* M5, تزول‎ 


لک 
جسام طولب بالفصل بين امامل والحمول ولا بد من 
لتفصيل بياغ من إأدليل على أن المَرض غير الجسم جواز 
.لاختلاف عليه وعين الجسم ياقة كالبئرة الضراء مشلا 
تراما تصقر [# 1۳10 فتبطل خضرتا ثم تم بد شفرتا وعبنها 
قافة وكالراشى ينضب فيختلف حاله وعنه لا تختلف 
والشاب يشيب: ال يمرت فلا لم يجز ان يقال لمن قد شاب 
أله ليس بذاك الشاتٍ وان مات انه ليس بذاك ال مم 
ورود حال وارتفاع حال أخرى عقل أنّ امرض ليس م 
ولا بش ال جنم لاه لو کان ڪذلك نير الهم كا 
تنیز الأعراض الادنة فإذا ثيث أن الأعراش غير الأجسام 
وجب إن نظر آحادشة هى أم قدية قدا رها كائتة با أن 
| تكن وزائلة بسد أن كانت دلنا ذلك على حدوها 
وكونها كوجودنا الجواهر متفرقة بعد أن كانت جتممة ومجتسمة 
بد أن كانت متفرّقة وان يخلو أن [تحكون] مجتممة بأنفسها 
أو باجتاع فيها فان كانت تة بأنفسها لم یج وجودها 
متفرقة ما دامت انقسها قائة فلمنا انها مجتسعة باجتاع ثم 
نظرنا أذلاك الاجتاع جوهر او عرض فدلدا أنه لوكان 


يذ 
جوهرا لكان مبتسا باجتا آخر ثم كذلك الى ما لا نباية فليا 
يطل ما قلنا علمنا أله مدع باجتماع هو عرض لا جوهر وكذلك 
القول. فى المرصكة والمکرن فان قل أن الامراض كانت 
كاشةٌ فى الجسم ثم ظبرت بد ظهورها حادث أ غير حادث 
مع استعالة أن يكون الاجتام والافتراق واطرة والسکون 
كاسة فى اسم فُكون الجسم فى حال واحدة ووقت واحد 
ساکت) مقرصّا وم متفرقا فان التهأوا الى مذهب 
من ول بامیول واه كان جوهرًا قدا | بزل خالا من 
الأعراض ثم حدئت فيه الأعراض تحدث فيه هذا الال با فيه 
قيل لا يخاو حدوث الأعراض فيه من أن یکون كانت كامعة 
فظهبرت ا وکات فى جوهر آخر فانتقات أو م تكن نة 
فأحدثت فلتا اسقال کون الأعراش فى الجرهر الذى 
يزجمونه خالا من الأعراض ان يكون مشل أجام المالم أو 
دونها آو أعظم با او يكون ةا لا را أو حكيف ما كان 
فان الستر والكبر والثل اعراض لم ينقك منها ول شفك من 
الوادث تحادث » واعلم أن أحكام هذا الفصل من الفرض 
الواجب والمق اللازم وخامً سرفة حدث الأعراض وان 


1۸ 

الجوهر لا نك منبا لأا الدليل الظاهر على الدث والادث 
والاختراع ونسأل الله التوفيق والسديد وأن سصمنا برجته 

ويزيدنا يميرةً فى طاععه؛ 
القول على أهل منود ومُبطلى النظرء أقول أن طائقة من 
الجاحدن سماهم السوفط انية ممنى هذه اللنظة عتدهم 
الموهون المخرقون وقد سناهم ارسطاط اليس الملحدين 
أطلوا الملوم كا دسا وزعوا ان لا حقيقة الشىئ" من الوم 
والعلومات قائحكروا موجود الموامر وسقول البدائنه 
وستنبطات الامتدلال وزعوا أن الأشياء على الیل ولة 
والحسإن وكا يراه انم فى النام وقد أعرض ڪر من 
.ناس عن مناظرتهم وت على من اشتفل بالرة عليهم لأن 
ما أنصكروه ضرورة المشاعر والبدانه التى یستفنی فيها عن 
الدليل لأا اصل الوم وتی ذهب ذاهب يدل على صحته 
فقد أوجب الدليل لما لا يمتاج فيه حتّى يقوده ذلك الى 
ما لا اية له وناقضهم من ناقضهم مرنى * العامة فاد 
مذههم فقال الجن اوجدم ۴۶7 ما تدّعون أم النظر 


۱ Sie, ms, 


۹ 

قا الى ما تزعون فان اقعوا ای كذبهم الان وان 
اذعوا النظر قالوا لملحكم فالطون فى نظر عقوكم وال نظر 
مخالقيكم يدل على خلاف نظرم فان سلموا الأ لزمهم أن 
لا جاظروا مخالفا ولا وا طا ولا يدوا مح ولا 

۱ يذمُوا میا وهذا خلف من القول ووهن فى الرأى وان 
اذعوا ترجيج نظرهم فقد اثتوا النظر ونتضوا الأصل الذى 
نوا عليه مذههم وقد احتيس هذا الرأى صنفان من هذه 
الأمة مقلد مطل النظر ومدعى أن لا دليل على النافى 
فلزیبا من ذلك ما لزم أصعاب المنود وقیل لحم أبنظر 
وحتّجة أفسدتم نظر القول وتججا أم بير حتجة فإن قالوا 
پدظر فكيف يبطلون النظ وهم يثبتونه وان زعوا بير نظر 
فالسؤال واطواب من النظر ولا يلقى به من ليس من اهل 
انظر وکل کلام من غير نظر نیمود أو عدود أو سپ أو فاط 
آو عبت ومثله يقابل الزام أن لا دليل على الساف ثم 
نفيت الدليل مع أك مع نفيك ما نفيته أحد الدعيين اذ ات 
لو عارك خصمك پثل قولك واطل دعواك ثم إذا طالبّه 
بتصحییح مذهبه أحال على مذهيك فيل غير اثبات الدعوبين 

4 


5 
أو اسقاطها وانظاد ل الإسلام دفتبامم جاح كثيرة ف 
هذا الاب ولس هذا من غرض هذا الكتاب وما یستدل 
به على وجوب النظر انه لما لم تكن الأشياء كبا موجودة 
حًا ولا كلبا باطلة حا وككن حم وياطألا ثم وجد الاختلاف 
یا انا على اناد من مالم شاد او جاهل عاجن و 
يكن الأخذ به على اختلافه وجب عليه بالظر الذى ييز 
بين الق والباطل وأينا نا ل تكن الأشبا: كلا ظاهرة ‏ 
لپا لو ظبرت لا جهل شي ولا كانت خفيّة لأنْها لو 
خفيت كا لا لم نش وكان متها ظا جل وباطن خی 

وجب طلب عم ما خقی منها ولا يود ذلك الا بالنظر» 
القول فى مراب النظر وحدوده» أقول أن الطا» الذين 
وطأوا شاد سبيل الظر ومهدوا م سبیل 74 أضريوا. 
فى ذلك حد من تمذاه او قصر دونه تبين 7 : “ونه 
وخلل مذهه وفاد بيّعه فماوا السؤال أربة أقسام لا بتع 
فها صدق ولا کنب لأا استخبار عن مائيّة* الذهب 

دی كك ٩‏ 


° Ms. aul: 


٩ 

ولا م عن الدليل م عن الملة ثم عن تصحيح الملة 
وذلك ناية فصول النظر واستقرار صّحة الدعوی وفسادها 
وقاياوا أقسام السؤال بسددها من الجواب وکا أخاد تحتل 
السدق والكذب لا الصدق الإخبار عن الثی با فيه 
والكذب الاخار عنه با ليس فيه والسؤال ليس بإخاد 
فيل الصدق والكذب ولا يوجب السؤال أحد امین 
تا ال به وا مان السئول عنه واللجواب يوجب القبول 
والسام والرد والائکار بمارضة او مطالة بالدليل والدليل 
يوجب الملّة واللكّة تمدق الجواب إذا طردت صحت وحيْها 

انتهى الخصم وسلم انتبی ألكلام » ۱ 
[11»] القول فى علامات الانقطاع > أقول ال اقطة 
والانتقال والحز عن باوغ النايية وجحد الضرودة ودفع 
الشاهدة والاستمانة بالتیر والسكوت لعز كبا من دلائل 
الاتقطاع وكل سائل یرف سؤاله متفقبا ڪان 
Li]‏ متا أُحقّ فى سواله او أعال ولت كذلك حال 
الجيب بل عليه القصد عق وتتريف السائل وجه سوال 
من إصابة وإعالة ولا عليه أن يبيبه عن مسثلة هی فرع 


or 
لمسثلةٍ بخالفه فيها حتى يقرره بإيجابها وتأخذ ميغاقه‎ 
على القول بها لأنَ ا لحلاف اذا كآن واقتا فى الأصل ۸ يطرد‎ 
التياس فى الفرع وذلك ف القيل کانل عن الرسالة‎ . 
متكر للتوحيد ونا تمح النبوة بصعة التوحيد لأئّه الوجب‎ 
لها وکل سوال يج ال المائل تثل ما يريد أن يلزمه السئول‎ 
فير لازم لأن المارضة فيه قائية فظلكبُ الدليل على الدليل‎ 
والئلّة على الملّة إلى ما لانهاية له فاسد لأنّ حصول‎ 
الظواهر الحسوس وحصول البواطن المقول وما لا نهاية له‎ 
غير موجود ولا معاوم ولا موهوم وقد تن لان امذیل‎ 
قوله إن صحة المحيح وانتقاض المنقوض ق جيع ما‎ 
اختلف فيه الختلفون بل فى ثلا أوجه أحدهما إجرا:'‎ 
الملّة فى الملول والگای نقض الملّة بالتفسير والغالك‎ 
جحد الاضطرار فما ترك إجراء * الملّة فى المعاول فکتول‎ 
ارجل فرسی هذا جواد فیقال ولم قات ذلك قال لا‎ 
أجريهه كذا فزسغا فال له کل فرس جرى ف اليم‎ 
كذا فرستّا فبو جواد فإن قال نمم أجرى عله وان‎ 


+ Ms. les deux fois, جرا‎ ۰ 


or 
قال لا فقد نتضبا وغو يحتاج ال علة أخرى وأما نقضش‎ 
الجبلة بالتفسير فقول القائل إذا آششد حر الصيفة‎ 
اشتد* برد الشتوة التی تليها وأذا اشتد برد الشتوة اشتد حر‎ 
الصففة التى تليها ثم يقول وقد ید حز الصيف ولا‎ 
پشتد برد الشعآء الذى ليه فكون قد نقض هذا التفسیر‎ 
الجملة التى تقدمت لا لو صحت لم بشتد حر الصيف إلا‎ 
باشتداد برد ااشتا* أبدًا وأما جحد الاضطرار فتى البدائه‎ 
والمواسٌ وذلك کوانا الدهرية عن شيخ دياه على كرسي‎ 
فى هته وخضابه آیزمون أنهم يزل مڪنا قاعدا‎ 
فى مکانه حاله التى هو عليها من الکوة والضاب‎ 
فان قالوا نمم جحدوا الاضطراد بشبادة القول بابطاهم»‎ 
واعلم أن الکوت يمد استتراد الى أبلغ من الكلام فى‎ 
الذبّ عنه وزيادة البيان هجنة وديا أورئت فرصة لان‎ 


الافراط نقص وعام بلج“ اة ودحوصبا” أبلغ من افصاحك 


` M8. .راشتد‎ 


° Ms. فلج‎ - 


* 102 اضوحدو٠‎ 


ع6 
بها لأن الشاهد شاهد القب لا شاهد السان ویس كل 
من لزمه قول متاظره او عجز عن جوابه فى الوقت وجب عليه 
المير الى مذهب خصمه ولحكن بمد التبيّن والتثبيت 
واستيراء الحال والرجوع إلى الأصول الوطودة والأعلام النصوبه 
فإذا انكثشف النطاء عن وجبه وصرح الحض عن ذبده 
وأومش الم سيره فلا يسع ينر غير الاقرار والانقياد له 
وليس من الق تکلیف الضم إظهار ما هو خفى فى نفسه 
لاله غير مکن كا يمكنه اخناة ما هو ظاهر فى هسه ولا 
ذلك [مهده] إزالة الثئ عن وجبه فبله مقدّمات 
قدمناها نظرًا للناظر فى كتابعا ونْصحًا ان احتاط لدیشه 
وتحرّز من. موه الحدین وتلبيس الفرقین وخطرات الحان 
ووساوس الاما الذين أفسد الفراغ فکی م وأنمدت الكفاية 
قرائهم وحآت عن الدقائق عقولهم وعاشت بصنوف الشهوات 
نفوسهم وملحسكهم المزل ورکیم الجل واسترقم الباظل 
ورتم الفکر وعیت عليهم مواقم النظر فاحتالوا فى 
إسقاط التکلیف عنهم لهرحوا فى ميادين الشهوات وليركبوا 
ما يون من السات بانکار علوم الاصول من البدهة 


3 
والحواس واللّه اسان وهو خی معين» وبعد فأن لأهل 
الإسلام أصولًا من الکتاب والمّنّة والاججاع والقياس 
عليها ما يوم لهم امجة بها بيهم ويقنمون بشبادتها ودلائلها 
وكذلك أهل کل ملّة ودن وکتاب غير آن ذلك 
لتصحيح فروع دينهم وشرائم ملم فلذلك أضرينا عن 

ذصكره صقحا + 


القصل العای 


فى انات البارئ وتوحيد الماع بالدلائل البرهانية 
والجج الإضطرارية 


أقول أن الدلائل التى تدل على اثبات الله عر وجل غير 
حماة ولا متناهية فى أوهام الخلائق لأا بسدد أجرّا: أعيان 
الوجودات هن اليوان والنبات وغير ذلك مما خفى من 
الأبسار لاه ما من تیه وان صثر جسمه ولطف شخصه الا 
وفيه عدة دلائل تير عن دبوبيّسه وتصرّح عن الاعتّعه 
تصريتا ینتفی مع أدناها الشهة ويزاح الملّة وال هذا الممنى 
نظر بمض الحدثين وفى کل شىء له آية تدل عل أنه 
واحد وان جوز غير ما قُأنا لأنّه لا كان هو خالق الخلق 
وصانع اس وخترع الاعیان ومخرجا فن المدم الى الوجود لم 
نل من آثار خلقه واختراءه فهى الدلائل القترنة بها 
الشاهدة على صانها ومنشنها فن الدليل عل اثبات الباری سجعانه 


وف 
وتعالى أنه خلاف بين الأواثل والأواخر إِنّ الأرض متا 
عامر مسكون معاوم وعامر مسكون غير مملوم وخراب محهول غير 
مسكون وان عظم المسكون المملوع مها ارب وقارس والروم 
والمسد وهم ذوو' الآذاب والاخلاق من سائر أهل الأرض 
لهم الییر والستن والآيين وا لکمة والمبة والنف والخصال 
المحسودة والاوم اور من الطب والتنجيم والمساب والخط 
والحندسة والقرانة والحكبانة والأديان والصكتب وغير 
ذلك ما يستسازها ف معاملاتهم وموشوعاتهم وما سوام 
رعاع وهج سافاوا الرتية عن دب من قدمنا ذگرمم 
وناتصوا ال من حظوظهم ما ببینی الطع فى قلة اقییذ 
والقطنة وإنا سَبيّة فى الجفوة والفلظة حتی آن مهم من 
ینزو شیم على بنش ومهم من يأصكل بضیم بذ للل 
قد ذکرها القدماا یس.هذا موضم شرا بقول الله سبعان ه 
یل ما لا نارن“ م إن هذه الامم* الحسودة أخلاقمم مع 
احتلاف أصتافهم وافتراق دارهم وتقاوت ارايم فى الذاهب 
Qor., ch. XVI, v. 8.‏ ® .و Ms.‏ ' 


5 
* Ms. ةمالا٠‎ 


مه 
الى ابتجاوا والأديان [هذء] ای اعثقدوا لم يختلفوا فى 
وجود آناد الما ا لمكي فى هذا الالم وما یشاهدونه فى 
أجزا انه وأبساضه واختلاف طباعه وتماقب أعراضه فاذا ص 
وجود البارئ الأزل القدي الاول السابق ببدانه امقول 
وشپادة النفوس واضطرار الفطرة والجاء الخلقة بذلك بنى 
تأسيبم وعليه بنى تركيهم إلا مَنْ شد من جاهل أو جاحد 
مؤوف فى ننسه أو متلوب على عقله إذ غير مفهوم ولا موهوم 
أثر من غير موثر ولا شم من غير صانع ولا حركة من غير 
محر ك كا جحد الضرورة وجود كتاب بلا کاب وباه بلا بان 
وسويق بلا سور فاق ن لاه لب لله 
منه البداية وإليه الهاية مدع القوى وعد الوا وسابق 
الطل ومنثئ البانط ومر التاصر وحافظ النظام ومدير 
الأفلاك وحدث الزمان والحكان وحیل الأركان المحكم 
العذل القام بالقسط الناظر لخلق اليرئ من الماب الننى عن 
اجتلاب انا مدير الأمود ومد الدهود أرخى على الأوهام 
ستود دبوبيّسه وضرب على مطالع المقول حجب إلاهيّعه 
فليس برف الا عا عرّف به الخلق نفسه ولا يُدرك أحد 


وه 


من صفاته کنبة الأبصار عن بدائم شمه ناس والبصائي 
عن ملاحظتها نابئة والقاوب فى آثار الدلائل عليه حائرة 
والنفوس مع حيرة القلوب إليه والحة وامقول عند نحافطة 
الاشراف عليه مضمحلّة متلاشة ممبود فى کل زمان معرؤف 
بكل لسان مذکود بكل اللغات موصوف بتضاد الصفات ليس 
كثله شئ وهو السمع البصير نحمده على ما هدانا ولدينه 
اجتبانا ونشبد ان لا اله الا الله نقيرٌ به عن المشركين 
ونتزیل عدد الجاحدين ونشهد ان محسدا عبده ورسوله 
أرسله بالهدى ودين الحق غير حادس ولا ساحر ولا كاهن ولا 
شاعر ولا حتال ولا متنبٌّ كذاب ولا مريد دیا ولا قائل 
بالموى فأبلغ وأتى وانذر وأهدى وصدع بأمر الله 
حتى آناه اليقين فصاوات الله على روحه غمادية وبردات* 
رجمعه مترادفة على آله اجمين» هذا التحيد الذى وجب 
أن نصدر به كتانا خرناه الى حيث قذرنا انه أولى به 
وأليق » ومن الدليل على اثات اللإرئ سبعانه وله اقوس 
وفزع القلوب إذا حزيت الوادث إليه اضطرزا إذ لا يوجد 


2 بركات عهدن1 ١‏ 


37 
مسْطرٌ وقد عة نائة ولدفعه ناحكة يفزع الى 
خر أو شجر أو مدد أو شئ من الخلائق الا اليه ويدعوه با 
هو معروف عنده من اسم او صفة هذا مشاهد عيانًا كا تفزع 
النفس عند الحكاره الخوفة إلى طلب اپرب والغهاة وکا 
يفزع الطفل الى شدی آمه ضرورةٌ وخلقةٌ مكذاك الله فى 
معرفة خلقه إياه لأنّ أثر الدلالة فى الخلق عليه أغظم 
من آثر الطب إلى مالا يلاه ويثافره ولا يكن اللحد انكر 
وان غلا وتسق فى الإلاد الامتناع" فى معرفة الله واج 
ذکره واعه على لسانه شاء ام أني فى حال مده ونسیانه 
لأنّ قلبه ولانه على ذلك الل ق كا أن طببه على اليل 
الى احبوب والازورار عن الکروه حل [0187] ومن الدليل 
على اثبات البإرئ جل و أنه لا يخاو لسان مه من الأمم 
ق أقطار الأرض دآفاقبا إلا وهم ينونه بخواص من 
أعانه عدهم وسقیل وجود اسم لا مستی له كاستمالة 
وجود دلیل على غير مدلول عليه بل الدلول موجب لدليل 
كذلك الستی موجب الاسم وما هو فى القثيل إلا بنزلة, 


١ ۰ عانتمالاو٠‎ 


3 
امامل والعرض الول فا يتيل وجود عرض إلا فى 
جوهر حكذلك تيل وجود اسم إلا لسنی فن ذلك 
قول المرب له اللّه مفردا من غير أن بشارکوه فى هذا الاسم 
' بأحد من معبوداتهم لاله خاص لمم عندهم وكانوا ُطلقون 
على غيره على التنکیر واما الرب بالتعريف والرحمن فلم 
يكونوا جيزونه إلا لله تالی وانًا تسى" سلءة الحكذاب 
الرحنن مضا لله جل وعرّ وسائدةٌ لرسوله عليه الم ذلك 
مشهور مستفيضف قواف أوائلهم قبل قيام الإسلام فن 
ذلك قول بضیم فى الجاهليّة [طويل] 
ألا ضریث يلك لته ينها ألا قطه لرن سا ينها 


فأضاف فسل الق الى الرحئن لأنّه أراد به الدعاة 
وعلم آله لا يجيب الدع الا لله وقول أّة بن ابى 


المت [سيط] 


الع له آلرفقاه أخرجها من جُحرمًا آبساث الله الم 


کا دتا الب الئان آز سیم ذَات آلإله ری نی تيا َنم 


و 
وا أا بهذا ابیت حبةً لإثنات اسم اللامد لا ارقيّة 
ای وقول زید بن عرو. [طويل] 
إلى الله آغدی مذحتى رشا وقولا دصي لابنى السدهر باقا 


إل الك الأغلى اللى لس نرقة إل ولا دب سراء شدانسا 


وقول فارس هرمز وايزد ويزدان ويزجموت أن عيادم العار 
يقرب إلى البارئ عر وجل لأنّْا أقوى الإسطتسات وأعظم 
الأركان كا قال مشرکوا الرب فى عبادتهم الا ونان ما 
نبدم الا یتربونا الى الل زلّی ولا يجوز أت يكون غير 
هذا حالة ی يميد یا من دون اله لأته یملم أن 
معيوده من خشب أو مجر أو نحاس أو ذهب أو شی من 
الجواهر غير خالقه ولا صائمه ولا مدير أمره ولا حوله ولقد 
«خلث بيت نادخوذٌ وهی كورة من كور فارس قديمة 
اا وسألتهم عن ذحكر الارئ فى كتابهم فأخرجوا 
إل صا زعوا أا الاسعلا وهو الكحاب ألتى جام 
به زردشت فقرءوا على اسان وفتروه على جنه ومهم الفارسيّة 


۰ Ms. ايا‎ 


۳ 
كمانم بهسته هر ریشتاسیندان فکازهم رستخيز قالوا 
وهرمز هو البارئ بلساتهم وبشتاسيدان اللائسكة وسنی 
رستضيز في فم كم وقول ۶ باسان الدرية خذای 
وخذاوند وخذايكان وقد سعمت غير واحدر قال فى تأويله 
خنست وخوذبوة ناءانّه هو بذاته | يكونه مكون 
ولا مدشه مت وقول المد والسند شيتاوات وماديو 
واساء كثيرة غير هذه صفونه بخواض افماله "۳ ۳12] وقول 
الزنوج ملحكوى وجلٍی قالوا مشاه 0 الاعظم وقول 
لت بير تتكرى ينون الزب واحد وزعم بمضهم ببطهم أن تتكرى 
اسم لطرة الما فان كان كنا ذکروا نام قد انوا 
بالمی الطاب من الإليّة وما شكوا فى المفة وقال 
ey‏ تتکری هو العاء داسم البارئ عدم بال بایات 
ممناه الى لالم وقول الروم والقبط والبثة وما يدانيها 
من الیلدان بالسريانيّة لأن عانم تصاری لاها ربا قدوبا 
ولا فرق بين السُريانيّة والمربية إلا فى آحرف سيرة ة فک 
السريانية لفت من العربيّة والعربية سفت من السريائية 
وقول الهود بالميرائيّة اباهيم ادناى اهيا شراهيا 


54 

وسنی ايارم الله داول " الحودية برشت بارا ایلوهم 
يقول اول شئ خلقه الله هذا الذى عليه سظم الامم 
والأجال من أهل الكتاب وغيرهم فامًا أقاطع الناس ف 
اهيل الأقالم فن حيط يلناتهم إلا الذى خلتهم وقسم 
بیهم ألنتهم وعث قوسا من برجان عونه ادفوا قسألتهم 
عن اسم الصتم فقالوأ فم وسألت القبط من صيد مص عن 
اسم الارئ بلنتهم فزعوا احد شنق كذا ظتّى والله أعلم » 
ومن الدلل على اثات الارئ سبعانه هذا الما عا فيه 

من جیب النظم وبديع الترتیبت وعم المنع واطیف الحدبير 
والاتاق والاتقان فلا خا من ثلثة أوجه زا انه لم یزل 
كا هو وا أنه لم يكن فکان بعضه ولا اه كوه مكو 
هو غيره فلا استعال ان یکون قديًا لم يزل لقارنة اطوادث 
إيَاها وان لم حل من حادث شحادث مثله واستعال ان يكون 
الث" تفه لامتحالة الكائن أن يبقى نفسه مكف يوق توم 
المعدوم من أن يرڳ فيصير عالما لم یبق غير الوجه الشالث 
وهو أن کونه مکونْ هو غيره غير معدوم ولا حدث وهو 


1 2165. ۲0۵۵ deux fois. 
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البارئ جل جلاله واعلم ان البارئ عر وجل لين #حسوس 
فيحصره ا مواس ولا سام بالإحاطة فيدرك که رکه وأيتته 
ولا متس بظير له أو شبيه فم بأكثر الظن والزر ولا 
موهوم بصورة من الصو ككنّه سروف بدلاثّل افاله وآات 
آاره موجود فى المتول لا غير ولا ود آاره وافاله إلا فى 
خْلّقه ومن الدلیل على إثبات البارئ سجاه تناضل الق 
فى الدرجات والطاع والحمم والارادات والصُوّد والأخلاق 
وتايز الأشخاس والأنواع من أجشاس الیوان والنيات فاو 
انها مكونة' بالطباع لاستوت أحوالما وتكافأت أسيابها ' 
وكانت تكون فى انفسها مخمارة ولا نید فها نأقص ولا عاجز 
ولا ملموم ولا مغر عن درجة صاحبه فلا وجدة الم 
بخلافه علا أن مديرًا دئره ومرت رثه وهو الإرئ سيعانه » 
وقد قلعا فى صدر هذه المقالة ان عدد الدلائل عليه 
تمالى وتقدس غير محصاة ولا متقماة لأنك اوعدت ال 
أصغر شخصٍ من أشخاص اليوان وأعلت فكرك فى تعداد ما 
بوجدك من آثاد صضم الصانع فيه لرجت حا م 
«مکون 262 ۰ 


۹ 
وأعيرتك مسبج الإرى جل وعز وحرشاث آثارصنمه وذلك 
فى ال كاظر فی بآ فلة (-۳:4] أو اب كيف بنى 
الإرئ جل وعز جمه فى لطنه وصثر أجزائه وكيف أطلق له 
القوائم والأجنحة وف رب فيه من الأعشا: ما لو قُرْقَتْ 
ما کان ارف پدرکا ولا اوه يبا ولا الحائمة تحدها وكين 
رڳ فيه من الطائم ما تم به قوام أركانه واستواء نظامه 
وکت أودعه ممرفنة ما فيه صلاحه من طاب منافمه واجتناب 
مضازه وکف سلك فى جوفه مداخل غذائه ومناقذ طامه 
مع حقّة جعه وقلة فاته وکین جل عليه الأعراض وصينه 
بألوان اليب وکف رب المرحكة والنکون والاجتقفاع 
والاقتراق والصوت والصورة ويف ر فيه البين بل كيف 
رک ف عنه البصر هذا فى صثار هوام ما یتولد وان کان 
طع الزمان علّة لبشه دنه فانهلم یرب هذا 
الترحكيب الحيب والتضید الأنيق إلا من تدبير قادر 
سکیم وكذلك لو نظ الى آدون نيت من النبات وما جم 
فه من اختلاف ألوانه من نُوره وورقه وفرقه وجذعه 


وعرقه واختلاف طموم أجزائه وراتحتها ومناقما ومضارها 


فيه 

لدل ذلك على تدر قادر حكيم وكيف لو رج الى نضه 
تار ال کال صورته وحسن هيئته' واعسدال بیته مع ما 
به من اة واللم والنطدة والعث والنعکرة 
بلطت الأمور' وجللپا وحذقه بأواع اع الصناعات وحسن 
اهتدانه اليها وخبرته بالأمور النامضة واستلائه على جج 
الميوان بفضل عقله ونيادة فطنته ثم هو مع ما وصفناه يه من 
الحكال والقام میتی" على الضف والاجة إلى ما صثير ما فى 
لالم وكبيره مضن لب والتعمب عاجز عن دنع ما يحل به 
من الآفات جاهل بأسباب کونه وتصرّقه ف نشوه 
وغائه ونيادته ونقصانه محتاج الى ما بتیه وسته لدّه 
ذلك على تدبير قادر حكم وكذلك إذا نظر إلى هذا 
العام وما يرى فيه من شواهد التدبير واثار التركب ف الهيئة 
والشكل والصور مع امال بضه فى پش وحاجة بمضه إلى 
بض من اعتقاب اطر والبرد واختلاف الليل والنهار واتفاق 
الأركان وتقاومبا على تناها وتباينها عم آله من تدبير 

«هأته 162 ۰ 


0 
۶ Ms. «متى‎ 


4 
قادر کم ولو جاز لوم أن نتوهم حدوث هذا الام من 
غير محدث لجاز لنيره أن يتوهم وجود با من غير بان وكتابة 
من غير کاب ونقش من غير نشاش وصودةٍ من غير مصور 
ولساغ له إذا نظر الى قمر مشيّد ويا وثيق أن يظن أنه 
أنساب إلى كومة من الترب مجتسة لم جما جامع فاختلط 
بها من غير خالط حتّى التفت ونديت ثم انسبكت ليا على 
آکل التقدي واأئق التربیم من غير سابق ولا ضارب ثم 
تأنس آساس القصر وتمحكنت قواعده وارتفت ساقانه 
وأعراقه حتّى إذا تطاوات حيطانه وتکات اركانه 
وتطايرت الإن وتراكت على حواشها وتناضدت أصن الترا 1 
والتناضد ثم تساقطت الجذوع والجوائز من آشبارها على قدر 
البيوت والخطط والحتطة للأنية يلا حاصد لما ولا عاضد ثم 
انتجرت بلا ناجر [147"] وانتشرت بلا ناشر وأسنثت بلا 
سافن فلا تیا مه الکال واستقام المائل ترقت بأنفسها 
فانغرزت فى مغارزها وتسقفت فوق بيوتها وفاقت أساطتها 
تحتها ثم انطبقت عليها صفانما وانتصبت أبوابها فانغلقت 
بذاما ثم تكس القصر تس وتبلّط وتیمس وتتش بأفاع 
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التزافيق والنقوش واستوى أمره وشاد جاژه واجتم متفرقه 
على أحسن التقدير وأكل التدبير حى لاتعری منه ناحية ولا 
لبة ولا قصبة إلا ومنبوم لاتاظر إليه موضع المحكمة واطاجة 
له من غير فاعل له ولا صاع صنعه ولا ساع سعى فيه 
ولا مدير دبره وكذلك' لو نظر الى سفيدة “شحونة موقرة 
بألوان اطمولات وأصتاف الیل راکدة فى لجة السر او 
سائرة انها ترکبت ألواحها وأعضادها وتسترت مسامیرها 
وششرها واضنت حتى اسقعت ب اتبا ثم نقلت المولنة إلى 
فسا حتّى اسلات ثم ركدت ف الاء ضافرت عند الطاجة 
وكذلك لو نظ الى ثوب منسوج او ديباج منقوش انه 
افلج قطنه وخلص قزّه ثم إنغزل وانفعل وانصغ والتأمت 
الوشائم' وامتذت الاشراع ولتت الى منواما وانضنت اليوط 
نضا الى بعش فانتج وانتقش فاذا لم یر هذا المتوهم 
فکیف يترتّمه على هذا الالم اليب النظم الباهر التزکیب 
فان ذهب ذاه إلى الفرق بين ترکیب الام وزکیب 

.رذلك 36۰ ۰ 

* Ms, الوسانغ‎ 


3 
ما رَه الانسان بأن"المادة لم تجوز باتناء الدود وانتساج 
الأثواب وانصباغ الأوانى و بیجد مشل ذلك فى الااتحان 
والطائع قيل فكيف جوزتم ما هو أجي ما خصكرنا واءظم 
من غير فاعل مختار ولا كيم قادر فإن زعم أن ڪيب 
هذا الام على هذا النظم ولتركب ' من فمل الطبائم فالطائم 
ذا احا قادرة عكية عالة و يي بیننا وبيئه من الخلاف 
ال تحويل الاسم وتنییر الصفة وان انكر حياة الطييمة 
وحكنتها وقدرتا فُكيف يجوز وجود ضل حکم مسقن من غير 
حك حی قادر فان زعم ال والاثناق على هذا الاتساق 
یر موهوم ونا وقوعه فى التوادر ولوجاز ذلك از أن من 
له ساحة ولا بنا فها ولا عارة فق اتفاق للة فتصبح 
ميتي دورًا منروسة اشجارًا على احسن الابية واعجب الترکیب 
ولا حيص لللحد من حجج الله واانه فكيف وهو حجة 
شفسه ولثیره وليس نورد من هذا الاب هاهنا الا ما يضاهى 
الفصل وما يصح ويجل دون ما شش ویدق لان من عزمتا 
أن نبالغ فى الاستقصا: والایضاح لهذه الائل في حكتاب 


الق یت M8.‏ * 


الا 
سحيام بالديانة والامانة شكرًا ان أنم علينا بالتوحيد ومناضلة ٠‏ 
عن الدين وتبصرًا للستبصرين ومن عند .الله التوفيق > واطم. 
انه لوجاز أن يُوجد شن من الأجام لا من خلق الله لجاز 
أت يوبجد مايا من دلالة عليه فإذا لم يوجد الا من خلقه لم 
مخل من دلالة علية فان قل وكيف يلم أنه ممنيع 
ماوق قبل باثار الدث فيه فان قل فا آثاد الدث قل 
الأعراش الى لا تمری الجواهر منها من الاجتماع والافتراق 
والركة والسكون والون والطم والرنحة وقير فلك فان 
انكر الأعراش وحدوها كلم بما ذکناه فى موضه [م 15 ] من 
الفصل الأول فبمدوث الأعراض يصح حدوث الأجام 
وحدوث الأجسام يصح وجود الحدث الباری لما سجعانه 
ولقد رت فى بض کب القدمةة ان ملحكا من مارم سأل 
حكيًا من ا لمكب ما أدل الأمود على اله فقال له الدلائل 
کج وأوها مسئلتك' عنه لأنْ السؤال لا يقم على لا شىء 
قال اللك ثم ما ذا قال شك الشاكين فيه فانًا 
يشلك فيا هو لا فيا لا هو قال املك ثم ما ذا قال وله 


مالك .»16 ۰ 


۷ 

الفطن' اليه الذى لا يستطيع الامتنام منه قال اللك زدنی قال 
حدوث الأشآ: وتدمّلها على غير مشيّها قال زدفى قال اللياة 
والوت الذان يسميهما الفلاسفة النشو والبآى فلس واجدا 
ادا أحيا نفسه ولا حًا الا کارها للوت ولن يشل" منهم 
يعنى لا ينهو قال زدنی قال الثواب والعقاب على المسئة 
والسيئة الجاريان على آلستة العاس قال زدى قال لد 
مزيداء وجاء فى الأخبار ان بنى اسرائيل اختلنوا فى هذا 
الباب ففزعو! الى ما فسألوه يم عرفت البارئ قال بفسخ 
الم ونقض المسّة وک الله الدرّلة علوة بدلائل 
الائات والتوحيد تأحكيدا حجة لأنه موضوع فى نفس 
النطرة وخامة القرآن وقال الله لرسوله حيث سل عن 
الدلالة عليه إن فى لق ألسَموّات والأرض واخعلاف 
اليل واثبار والقلك التىتجرى ف الجر ما تم الشاس وما 
ال الله من السماء من ماه فأحيا به الأرض سد مويبا 
وبث فيها من كل دابة وتصريف الرياح والحاب الست , 
«النطر ,و1 ٠‏ 


ai |. 


5 
بين اسما والارض لایات لقو يعقلرن' فدل على نسه 
بخواص أفعاله ومجزات آثاره التى لا سمی لغيره فى شىه 
جملناه فد فى قرار مکین" الى قوله فُتَبَارَاكَ أله حن 
لین" هل ترى أحدًا نی فل شئ من ذلك وقال 
من خن الما والأرض ول لکم من التاه ماه 
فانجنا به حدائق ذاتَ بهجة ما کان لحكم أن ینوا 
برها له مم أله بل هم قوم تمولونء أن جل الأرش 
رادا وجمل خلالها زا وجل لها روابى وجل بين ان 
حاجرًا ال مع الله" الى آخر الآى الس وقوله اریہ 
ما نون » آم اوه ام تعن لش لهم على 
نفسه بصّمه بإعجازهم فى آخر الآنات فارلا إن نلم غير 
مدینین تَرَجُِوتها إن ڪشم صادقین" وتکان غير ما 


۱ Qor., sour. 11, v. 159, 

۶ Qor., XXII, ۷۰ 13-۰ 

* Jbid., ۲۰ 14. 

+ Qor., 11۷711, ۲۰ 61 64 ۰ 
3 Qor., sour. LVI, +. 58-59 
۰ Jbid,, v. R5-86. 


۷ 
فى کتاب الله فضل لاله معرض مکی لن تديره وتأمله 
وقال وى سكم أفلا تبصرون * اَم وجدوها و 
دوها ولستم تملحكون شيا من آمرها من الستحة والسقم 
والشاب وقال سيوم تا فى الآقاق وف آنشیهم حَتى 
يتين لهم آله الو يمنى بما شتبا من آناد اس 
وشواهد التدبیر ودلائل الدث وروا فى حديث أن رجلا 
سأل محمد ين على او اينه جفر بن محمد با ان رسول الله مل 
دات ك حين عبدته فقال ماڪ لا اعد ربا لم 
آره فققال الرجل وف زآیته قال ۸" ره اليو عشاهدة 
اليان ولكن رنه القارب بحتانن الإان لا يدرك 
بالحواس ولا يقاس بالقیاس" معروف بالدلالات موصوف 
بالصفات له الخلق والامی يمر بالق ودل 1577 ] بالعدل 
وهو على كل تیه قدير وسیل عل بن المسين دی الله عتا 
مت كان ريك قال ومتی | يڪن را وحئى عن ببض 


1 Qor., Ll, ۲۰ ۰ 
و‎ Qor., XLI, v.53. 
3 Ma. 1E 

-بالناس 388 هھ 


ال مما أنه كان يقمّر* الاس على هذا القدر من التوحید 
و بيخص لمم الحوض فى اک منه فقول التوحيد أربىة 
أشيآ؛ معرفة الوحدائية والإقراد بالربوييّة واخلاس 
الالحيّة والاجتهاد فى السودية وكانت حكاء العرب فى كفرها 
وجاهلیتما يشيرون اليه فى أشمارهم وعدحونه بالانه ونمانه 


فن ذلك قول زيد بن عرو بن نفیل 


رات الذى من فضل من ودمة 
فتلت له تأذهب رهارون فادعو 
ورلا ه أأنت سعصفت هذه 
ورلا له أأنت سريت هذه 
وثولا له من سل اس مدو 


وقرلا له من شت ای والثزى 


وکان بقول 


وال وجبى ان سل 


[طویل] 


بشت ال موی رسولا مناديا 
إلى الله فرعون آتّذی كان طاغا 
بلا تمد حئی آمتقزت كا هیا 
بلا دد حتى أسترت كا هیا 
قتصبح ما متت من الأرض صاحيا 


فتصيم مده ابقل یهتز راسيا 
[متقارب] 
۵ الارض يحمل مرا ثثالا 


٩ 38. ريصتن٠‎ 


۷ 
دحاها فلا رآها سوت على الآء أرسى عليها الجبالا 
واملتٌ وجى ان املك له النزن تحمل مذبا زلالا 


إذا هی سوقت الى بلندة اطاعت فصّت عليها حبالا 


نجل يصفه بالمفات التى يمز عنيا الغاوقون معرفة مشه 
باالة فمل لا من فاعل وأذڪر ألى سألت بش 
للجم بثواحى سنهار على نواحی المراح والمازلة إِذْ كنت 
آراه جلف اة ثقيل الهجة ما الدلیل على أن لك خالعّ 
قال زی عن خلق نفسى فعانا ألقثُ جيرا وما شه 
إلا خر مامر بن عبد قيس إذ خرج عليه عثمان بن عقان دضی 
الله عنه وهو فى دة اشعث اغير فى زئ الأعارب فقال 
أن دبك يا اعرالى قال بالرساد فہال ذلك بان فارعد 
له ومن ذلك قول مرسة بن اس بن قيس قبل 
الام [خنيف] 


وله اراب البیس تاه دمن یوس كان نم بال 
وله هودت يهو دکانت کل دين وکل آمر مضال 


وله شتس النصارى وقاموا كل عي للم وکل احفال 


ون 


ده اش فى ابال تراه فى حتاف وف ظلال الرمال 


(«۳16] نی أن من مخافته مودت الهود وحبست الرهیان 
ہا فى الصوامع ومن دلائله عرفت الوحوش منافمها 
وساکها ولست بذات عقول مد وإمًا يعرفه كل واحد 
عتدار فهمه وكفئّة استدلاله وانشدق اللپریبندی فى 
جامع البصرة [طويل] 


وار حل اقطارٌ المارات عاق أو ال ف أقمّىبلاو اعد 
وم یر مرا يڏل على هی ول أيه دى من الله قاصد 
وم یر الا ننس کان لها دللا على بار له لا بان 
دليلا على إبداما وأختراما ميا على مر الدهور شاه 


وف هذا القدار متم وبلاغ أن ناصم تفه وأعلى التمفة 
وجاني الجحود والشود ومن لم يجعل الله له نورا فا له 
من نور واذا مص یات اللإرى ووجود الما فلمل الان فى 
صنائه 

القول فى جواب من یقول من هو وما هو وکیف هو 


YA 
أقول ان السؤال يعن المائيّة والمية والهويّة محال من وجه‎ 
التفنيش عن فاته لأنّ الإشارة الى هذه الاشياء تصورها فى‎ 
الوم ولا تصور فى الوم عير حدود أو نظير سوس" وهذه‎ 
من صفات المدث فإمًا أن اراد السؤال عن إثبانه وائیات‎ 
مناه فلا وذلك كقائل یزم أنه قد ثبت عندى وجود‎ 
الباری سبحانه فا هو قال واب الصواب انه هو الاول‎ 
والآخر والظاهر والاطن القديم الخالق حتى يمد جع أسمانه‎ 
ومضاته فإن نم انه سأل عن هويّة ذاته قل غير‎ 
محسوسة ولا موهومة ولا معلومة بالإدراك والإحاطة فان نم‎ 
ان هذا من صناته الاش والبطلان فهذا من وساوس اليل‎ 
وهذيان الملل ویک فى ایجاب المسة الماح والقمل القاعل‎ 
بما قد سبق ذکره فان طاب نظیرا أو شببيها هذه الصنات‎ 
فبذا يكلننا ان نتخذ ین" اثنين محسوسا وغير حصوس مم‎ 
نشبّه الشاب بالشاهد لته وما من اه الا له واحد‎ 
ولس يبب علم ما تیاه بل ما لنا ألاترى أ اذا‎ 
اننا شما فى السواد و نم ما هو ومن هولم يجب أن‎ 


۰ Me. نيعالا٠‎ 


۷۹ 
تُبطل لا فى ذات الشخص با خنی عليئا من بعش هینانه 
كذلك لم قامت الدلالة ان تيل وجود فل لا من 
فاعل ثم وجدنا فلا لم نشاهد فاعله لم يجب ان أل علدا 
البديهئ ينا وقد سل رسول الله صلمم عن هوه فنزل 
الجواب فى صفاته قل هو الله أحد أل لس 1 يلد ول 
1 د وا یک که کنوا أحد“ فأخبر اله حد لا كأحد 
وصمَّد لا كصمد لم يلد ول يولد نی اللائحكة وسا الغاس 
من الخلائق الروحانيّين بقوله و يكن له کفوا أحد 
فى النظير والشبيه عنه وقال الرسول عليه السلم فيا روئ 
ارجل من الامراب سأله عنه هو الذى اذا منك ضر 
فدعوتّه أجابك واذا اصابتك سنة قدعويّه امطر السحاب 
وانت البات [616] واذا لت راحلڭك بفلاة من 
الارض فدعوتّه رذها اليك فل يدل على به بدلالة 
فمله وشهادة الصكتاب تفن" عن طب الأسائيد لعل هذه 
الاخبار بقول اللّه تمالى من يجيب الط اذا دماه ويكشف 
٩ Qor., sour. 0۰‏ 


* M8. «يقنى‎ 


37 
الو" وف روانة موی عن الى هريرة دضى الله عنه 
ان البى صلم [قال] ان الشيطان بان أحكم فلا بزال يقول له 
مخ هذا فتقول الله حتى يقول فن خلق الله فاذا 
سم ذلك فافزعوا الى سورة الإخلاص فقال ابو هريرة 
رضى الله عنه فینا | قاعد إذ أثانى آتِ فقال من خلق 
الس: فتلت الله قال فن خلق الأرض قلت الله قال فن 
خلق الخلق قات الله قال قن خلق الله فمُمْتٌ وقات صدق 
رسول الله صلمم قل هو اله احد الله الصمد لم يلد و ود ول 
چن له کنا اد وللا یس انكر يه إلا تلم 
لوهم والنکر عليه من طلب ما لا سبيل اليه رج باحد 
الامرّن ما شاكًا وإنا جاحدًا والجحود والشك فيه قر 
وقد قل تفکروا فى الخلق ولا تتفكروا فى الق لأنّ 

الحلق يدل عليه والخالق لا درك ولا عم أحدًا من أمثاق 
املق والام إلا وهو مر جود شئ فى الاب خلاف 
الحاضر فن ذلك قول الفلاسفة الميولى وانه خلاف الاجرام 
العلوفة والْفليِة ومهم من ول بحئ ناطق لایجوز عليه 


۰ Qor., sour. XXVII, ۲ ۰ 


۸۰ 
الوت وهو م يشاهده حي ناطق إلا مت دنهم من قال 
بأن جوهر الافلاك من غير الطبائع الأربم وهولم بشاهد 
هیا من عين الطبائع ومن قال يواضم من الأرض يبلغ 
طول الماد بها اربة وعشرين ساعة ومواضع ينيب الشمس عا 
سنّة أشبر وهو م يشاهدها ومن قال بأن النطفة تىقاب 
علقة والعلقة تىقاب مضنة ولم يشاهدها ِا ومن قال 
بأرض لا بترڪب ما حيوان ولانبات ومن قال من 
الثدوية بنور خالص فى الشاب وظلة خالصة غير ماين 
ولا مترجين وهولم يثاهد.جسًا إلا مولا مرت] فى شاه 
لهذا يطول الڪلام بذحكرها حتی تلم ان قول القائل 
لا شی غير ما این ' ولا شی غاب عشه الاكا بشاهده مال 
باطل وعد فا نجد الرکة والسكون والاجاع والافتراق 
والمُرح والحزن والذة والکراهية والب والبّنض وغير 
ذلك من كثير من الاعراض ولا يكن صفتها بطول ولا لون 
ولا عرض ولا رج ولا طم او صفة من الصفات ثم ل يجب 
ابطاها لمدم سفابا وكذلك التقل والتهم والتفس والروح 


٩ Ms. ماه‎ ٠ 
6 


AY 
والشوم لا شلك أنّها اهيا شابعة ولما ذوات قائمة من‎ 
الاعراض شم لا حاط كیا ولا بكيفتها غير وجودها فاذا‎ 
كانت هذه الاش فربها ما ومّكّتها فيا ونجز عن الاعاطة‎ 
بها و جز انکارها لوجوهها وكيف بببیعما ومنْشها وشقيما‎ 
على مراتها وكلّ صانم لا شك أل رت من مصنوعانه وأ‎ 
درجةٌ فان قال قائل سَوْيْتَ بين صفات القل والروح‎ 
والتفس وسائر ما ذحكرت وبين البارئ الذى يدعونا‎ 
اليه وتساوى المفات يوب تساوى الوصوفات فا يتكر‎ 
من بزم انه هو النفس أو النقل لا من الساس من يقول‎ 
هو نفس 1 ۳17] الائق ومنهم من یقول هو عقوم قيل‎ 
شا يجب شاوی الوصوفات إذا ساوت حدود المفات‎ 
فأمًا الألفاظ فشتركة والمانى مخعلفة ألا تری انا نقول‎ 
له هو ولغيره هو ونقول هو واحد ولغيره مما یتنیز من‎ 
الأعداد واحد ونقول ذاته ولفیره من اطیوان والتبات‎ 
ذواتها ونقول قال الله وفمل الله فقال فلان ول فلان لأنّ‎ 
الألفاظ سا لممانى لا يمكن المإرة الا بها فاذا شا الى‎ 
التفصيل قلا فل الانسان مجارحة وفنله ليس مجارحة وفثل‎ 


Af 

الاسان بال وفنله لیس بآلة وفل الانسان فى زمان 
ومكان وفعل اللّه قبل الزمان والکان فيل بقی بين 
العسلَيّن من التشابه غير سمة اللفظ وهكذا سائر الأوصاف 
من الدلائل على أن اللإرئ جل جلاله لیس بال 

ولا بالقل ولا بالری مکا ذهب اله من ذهب ان الأنفس 
نة قد فرّقت بينها ميال والاشخاص والتزئ تفرق 
والتفرق عارض ولا متفرق الا ونوش تجنمه والتهمم عارض 
وقد پیش عائش ویوت مات ولا يخلو' من ان تبلل 
نفس وت صاحبها أو ترج الى كلتما او تدحتل الى غيره 
والبطلان والرجوع كبا اعراض وقد أوَْنا الدلالة على 
حدث الاعراض وهحكذا القول فى الأرواح على الوا 
وكذلك تفاوت المقول واختلافها وما بش فها من 
الخلل والنقص والسپو والغلط كلبا من دليل الدث وما 
القل فى قصود العرفة لا بنزلة سم الأذن ویس امین وشم 
الأنف كلا موجودة غير مماومة الكفّة والكتّية فان 
قيل أله هُويّة وان | نبا قيل الحويّه إضافة هو ال 

Ms. ی‎ 


عم 
سناء" وهو اشارة فاما نى الحويّة فالذات واى لسری له 
ذات مالة سعيمة بصيرة قادرة حبّة غير معلوية كفيتها فإن 
قبل فو مالم بذاته قيل له ليس هوغير ذاته فتکون معلومة له 
عله وکن اه ی فد خم ام وقد قال قوم 
انه هو الطبائع ومته حدثٌ الم وترحّه فالطبانم أ 
متنافرة متضادة مقبودة محبورة وهذه هى علامات المحدث تم 
هى غير حيّة ولا عالة ولا ختارة ولا قاددة نصح معا 
هذه الافمال امک المْْقَنَة فان أطلقوا عليها هذه 
- المفات فى البائ بزعمم وما فللو فى التسعية وان أَبَوًا 
فى الل لايم الا من هله مناه واختلف أحل 
الإسلام فى اشاه من هذا الاب فأنکر كثير مهم القول 
بالأنجّة وللائيّة ولا يخلوان من أن یکونا اياه أو غيره أو 
بعضه ف إن كانا غيره أو مضه انتقض التوحید وان کاتسا 
اناه فهو اذا آشاء كثيرة وقال ضرار بن عرو وابو حنيفة 
دنى الله عها له أيتبّة ومائبّة لاه لا کون شین 
موجود الا وله أيعيّة ومائبّة وعلّة الاب غير علّة 


Corr. marg., ms. معثاهأ‎ ٠ 


هم 
المائيّة وذلك انك تم الصوت قصل أنّ له وتا 
وتیل ما هوم تراه ببد ذلك فلم ما هو فطنك ما هو 
غير عمك بأيصّعه وممنى الماثيّة عندها انه یلم نفته 
بالشاهدة لا بدليل كا لله واختلت النشيهة فزعت 
التصارى انه جوهر قديم وزم هشام بن ا لمڪم واب جفر 
الأحول الل يشيطان الطاق انه جم حدود متناو وقال 
هشام هو جم مُصْمَتٌ له قدر من الاقداد من المَرْض 
كانه “دم سببكة تلالا كالدرة من جيع اطرافها واحدة 
لیس بجوف ولا تخل وخکی عن متاتل انه قال 
على صورة إنسان م و وسل هشام کف مميوذك فأوقد 
سرلا وقال هذا الا أنّه لا ثبالة له وقال قرم جم 
فضاء مكان الاشاء كلها واکبر من کل شئ وقال قوم هو 
اس ها وزعم قوم انه السیح وقال قوم هوعلى بن 
اي طالب وذهب قوم إل اشآ كيرة مبئشة منعلفة الى 
والفسل الا ان ببضها متصل پیش ويعطبا أعلى من بیش 
فأعلاما الارئ سبعانه ويزجمون انه لا جم له ولا صفة 
ولا س ف ولا یلم ولا يجوز أن نلذحكر ودونه القل 


x 
ودون المقل النفس ودون الفس المولى ودون الميولى الأثير‎ 
غم اطلع ويرون کل حركة او فة حناسة أو اة منه وسر‎ 
بك النقش علهم جملا ى باب التوحيد ان شاء اللّه‎ 
ولصر ما تاره فى هذا القصل ألا وض الإئان فى شین‎ 
منه إلا باثات الذات بدلائل الصفات فاا ما سوی ذلك‎ 
فكت عنه ولد نی الله موبی حیث قال له الكافر‎ 
وما رب الاين قال دب السموات والأرض وما بتهبا ان‎ 
كنم موقنين' هذا طريق السلامة فإن سأل بص من لا يلم‎ 
کف هو وان هو وك هو فان کف يوجب التشبيه ولا شه‎ 
له وى استخبار عن المدد وهو واحد واين طالب الکان‎ 

ولیس جسم فشنل الأماسكن > 
القول فى أن البارئ واحد لا غي أقول أنه لما ص وجود 
البارئ بالدلائل المقليّة وجب ان يُنظر آواحد هو أم 
أكثر لأن إلضل قد يغمله الواحد والاثنان وقد 
يشترك الجباعة فى بشاءدار ورف مناد ونظرنا فافا الدلائل 
على وحدانیته بافاء الدلائل على إثباته وذلك أنه 


۱ Qor., sour. XXVL, ۲۰ 22-23. 


AY 

.لو كانا این لم يفل من أن يڪونا مساوبين فى 
القوة والشدرة واليلم والارادة والشدم والشيّة حى 
لا ثفرق بیبا بصفة من الصفات فان كانا كذلك فهذه 
صفة الواحد لا يعبت فى المقول غيره أو يكون احدها أقدم ٠‏ 
من الآخر وأقدر الا لا القديم” القادر إذ الساجز 
الحادث لا تمن الإلمية أو يكونا مما متقاومين متضادين 
فان لا يجوز وجود خلت ولا أمر لأنه لوكانا كذلك 
م یفلن آحدها علا إلا آتساء ار و بحي حا الا 
أماته الاخر فلا وجدنا الامر خلافه لعا أنه واحد 
قدير وهذا ضنن قول الله تال أو گان فیهتا المَةٌ لَنَنَدَنَا 
بان الله زب العرش مسا بصنون " وقال قل مَل لر گان 
معه الم كما يَمُولُونَ إا لَأْتَنَوا إلى ذى العری سل 
ولو كنا اثنين لحكانا قادرين على التمانع والتناوم أو 
عاجرَين عن ذلك فان كانا قادرين لم يتصل تدبير و 
م وجود خلق وان كانا عاجرین فوجود التملق عن العاجز 

٩ Qor., sour. XXL, ۲۰ ۰ 

„° Qora, sour. XVIL, ۲۰ 44, Liner سيا‎ 


nM 
محال أوكان آحدها عاجرا والأخرَ قادرا خھ وکا قلعاد آنا‎ 
ولو جاز القول بائتين لوجود الثئْ وضده از التول بعدد‎ 
اميان الوجودات لاختلاف آجانها وثواها نبا تام الشّدرة‎ 
جوازها على الثئ وضذه فقاعل الثئ اذا كان عاجدًا عن‎ 
ضده غي ركامل الثُدرة والادئ عر وجل دل على کال قُدرته‎ 
بایجاد الثئ وضده دمن هاهنا تفرقت الحوس والعدوتة‎ 
والتغرية وسائ فرق الشلالة فزعت الوس بات فاعل‎ 
الخير لا يفمل الثر وأن الشریر لا ينمل اير لأن ای‎ 
الواحد لايع منه إلا القمل الواحد كالتَاو لا يكون منها آلا‎ 
التسزين والتلج لا یکون منه إلا التبريد ( 18*] فوا الإله‎ 
ار هرمز والشریر ابیت آهرمن وأنافوا كل خن وجیل‎ 
وفعل حيد الى الخير' وکل كبيج ونیم الى الشرّير ابیت‎ 
الضاد له ثم اختلفوا بد إججاعهم على ان الخير مهيا قدج‎ 
م يزل وزعم بعضهم ان الشریر قدي یا کقول الندويّة‎ 
بقدم الحكونين من الور والظلءة وزعت طائفة أخرى انه‎ 
حادث ثم اختاف الذين قالوا بحدوث الشرير ابیت کف‎ 
۰ 262. ءاطیر‎ 


A 
کان حدوشه فزت فرقة مهم آن القضدم اخير تنكر‎ 
فك ردثة فاسدة نحدث من فکرته هذا الحبيث الشریر:‎ 
وهذا نقض أصاهم بأن جوهر القديم جوهر خير لا يشوبه‎ 
شی من الشرود والآفات وزعم آخرون أن الخير هنا نو‎ 
فدث مثه هذا الضد بلا اراد منه ولا مشيّة نموا الخي ر کالمود‎ 
الجاهل الذى لا ملك ننسه وأمره وقد أ هذان الستنان‎ 
بوقوع الشرّ من الخير الحمود ووجود جسين لین ممه‎ 
فا حاجتها الى ات فاعلين لقن فا جاذ وقوع الث‎ 
من هذا الخير الحسود فا يؤمنهم وقوع اير من هذا الشرير‎ 
اللموم وزعت فر قة ثالفة م انه لا بدری کف‎ 
حدث هذا الشریر المازع' خير القدیم فانصحوا بالعرة‎ 
ونادوا على انفسیم بالشهة ويم ینفصاون من يعارضهم إذا‎ 
جاز حدوث شریر فاعل الشر لِم لم جز حدوث خير فاعل‎ 
لیر حتّى یکون خالتهم اثنين -ادئین وقد زوا جي أن هذا‎ ۰ 
الشرير كايد الخير ونازعه الأمر وجم شیر جنوده من‎ 
النور والشریر جنوده من أبماض الظلىة فاقتملا مده من‎ - 


Ms, والازع‎ 


5 
الدهر طويلة ثم وَسَطت اللاتحكة بها ودموها الى 
المذنة والوادعة الى ان يضع بيا مدة سبة آلاف سنة وهی 
مدّة قوام الام فاصطلها على أن يكون أحكثر الأمر واکم 
والنلبة فى هذه المذة الضروبة الجوهر الشریر فإذا انقضت 
الدّة افضى الأمر الى القديم اير فأخذ الشرير بستوثق منه 
إلى أن ينقضى عالم اشر والفتنة والفاد ويصير الحكم الى 
الخير الحمش وهذا ظاهر الانتقاض والاختلاف وكيف 
طن العفس الى عبادة عاجز مناوب على أمر وكيف یمن 
الشرير الخبيث على الوفآء بالبود والواثيق وهل هی منه 
الا آنشل الخير دام الاحسان فقد وجد من جوهره الخير 
وهو من غير جنسه كا وجد من جوهر الخير العين والتلبة وهو 
شر ویس من جسه ٠‏ واختلفت الثنويّة فزعم ماني وابن 
ابي الموج ان التو خالق الخير والظلمة خالق الشر وم 
قدیان بان حتاسان وأنّ ضلبما فى الخلق اجتاعیا وامتزاجها 
مد أن لم يكونا مرن فعدث هذا امام من نفس الامتزاج 
فأقرًا بحادث حدث فى القديم من غير سبب آوجبه ولا إرادة 
مده قضاها البو فى قولمم أن الخير حدث.شه الشر بلا 


۹ 
إرادة منه ولا مشيّة وزعم ديصان ان التود حی والللمة 
مواثٌ فأحال أشدّ الاحالة إذ آجاز من الوات الفسل فى 
خلق الشرور والآنات فتاقضوا بأجبم فى ننس الانتزاج 
لاه لوكان بدأبه اللور فقد أسة فى مخالطة الظلام 
وان کان بدوه من الظلام فقد غلب النور وأفسده وعدهم 
أن الور لا يكون منه الا ابر والظلمة لا يكون مها الا مر 
فكل خير منسوب الى النور وحكل شر مسوب الى الظلءة 
واکتفی من جوابهم ا پیش عن مناتناهم ڪن ما 
يشاكل ۳ ۳18] كجابنا هذا سد أن نتتصه فى كتاب 
الممدلة ولشج القول فه بمثيّة الله وقد سألمم جفر بن 
خرب عن مسئلة قللة المروف عظيمة ار فقال لهم 
أخبرونا عن جل قعل رجلا غلا فلشل أقتاشَه قال 
نمم من الال نمم قالوا الشود قال فتد حكذب النور 
والنور عندم لا فمل الشر قالوا فهو الظلمة قال فقد صدقت 
والظاءة لاتغمل الخير وقال هل اعتذر آحد من شىء قط 
قالوا نسم والامعذارحسّن جيل قال فن امسر قالوا 


٩ Ms. «مته‎ 


التو قال فمنع شيا يجب الاعتذاد منه قالوا فالظلءة 
قال فقد ات اذا اععذرت فقطعهم واستعظم قوم 
القول بايجاد آعیان لا من سابق فقالوا بقدم البارئ وشئ 
قديم ممه أم الأشيا: وآخر المويّات وسادة الام والأصل 
الذى حدات منه الأجسام والاشخاص فانه جوهر سيط 
عار من الأعراض ثم احدث المانم فيه را من ارت 
والسکون والاجقاع والافتراق فتركب من حرکانه الم بأجزانه 
فولاء قد أوجوا شین قديين مخلنین ال الذات والمفة 
احدها حى وال ميت ودخاوا فى مذاهب ات واضوا 
أمليم بأن البارئ لم يزل يستع فيه فابطارا قوهم بأنّه علّة 
والملّة لا تغارق الماول وجلة القول فى الاعتقاد فى المدوم 
والوجود آن الوجود ما قل أو يلم أو بحل أو يمرف أو 
يم منه تأثير أو فيه أوممه أو به قافا خلا من هذه المنی 
فهو المدوم ولولا ذلك لكان كيف بتقد الممتقد الممدوم من 
الوجود فان قيال فقد اعتقدثم القديم أفعدم هو وان 
لا هفونه بش من المدوث والأعراض قيل افشودن انتم 
بينه وبين امول فى المنی أم لا وانتم لا تصفونبا بشیْ من 


۰۳ 
الحدود والأعراض وحن اقا نتقد وجود البارئ بدلائل 
تمه واشاره وليس بخ الحيولى اث ويوجب اعتفاده موجودًا 
بل لو وصفقوه يافمال خاصية وجب اعت اده وستزيد 
ایناعا لهذه السئلة ق فصل ابا الخلق ان شاء الله 

تمالى» 

القول بابطال التشبيه اقول أن التشبيه بوجب الاتفاق فى 
المحكم والمنی على قدد المواقع من الاشتباه وذلك يزعم 
أن حدّ الجسم انه طويل عريض عميق یلزمه ان بقتضی 
علي کل ذي طول وعرض وق بالتهسيم لأ لاشتباه 
بينها واقع فى جب الوجوه فاذا قال جسم لا كالاجام 
وأراد أن يبطل المدود الضروبة فه فكأنّه يول جسم 
لا جسم ويلزمه أن يحكم على كل ذى طول بد من حدود 
الجسم لاه من حيث إستمق بیش أوصافه اس المكومة 
ب هكا أنّه إذا حذ الرض بأنه لا يقوم بتضه زمه القول 
بأنّ کل ما لا موم بنفسه فو عرض فان قيل أليس قلتم انه 
شی لاكالاشاء فا تتكرون من قول انه جسم لا كالاجسام أو 
له وجه لا کالوجوه وجارحة لا كالجوارح فان الثئ اسم عام 


۹ 

للوجود والمدوم والقدیم والتحدث وحده ما قد ناه فى 
موضه فاذا حع السامع به | يذهب به ال جسم دون 
عرض ولا الى قديم دون مُحدّث حتى فرق به الى التقسير 
ما يدل [س مذ»] على الراد فافا عم باللسم لم مسقل مثه 
الا الؤلف الي فلذلك لم يْبرْ إطلاق اسا اعدثات 
عليه لأن. استواء آعکام الثلين من حيث تاثلا وإلى هذا الممق 
ذمب الاثى فى .قله [بسيط] 

ون لله نة من يق" كانت دلائله من له فيه 

قد کان مقتضيا من نشو صانمه ما يمتضى الشو من آثار الشيه 

ككنه جل عن آرمام وامشه ‏ فالمن يُعَدِمُه والعثل پیدیه 


الفصل الثالك 


فى صفاته واعانه وکف يبب أن بمتئد 
القول والفل مته سبعانه 


أقول أنه اذا ثبت وجود البارئ عز وجل وثبتت وحدائيّعه 
بالدلائل التى قامت وجب أن نظر فى صفاته وما يليق 
يه أن يضاف اله ویرّف به فنظرنا فاذا من صفاته 
خاض ومام فالخاص ما لا يجوز ان يف بضده كالمياة 
والملم والقدرة ولا أن يوصف بالقدرة علها ألا ترى الله 
لا يحم القول بأنه يقدر ان بحا او تدر ان بعلم او تدر ان 
يقدر ولا النول یه لم کنا ولا ملم كذا أو در على كذا ولا 
بقدر على كذا لأن ما كان موصوفا نتسه م وس بضذها کان 
الشد راجا الى نفسه ولا تستقي الالمبة بير حياة وقدرة 
وعلم وهذه تستی صفات الات وال ما بوذ ان يومف 


ك5 
بضدها ويوصف بالقدرة عليا كالإرادة والرزق والخلق والرحة 
وهی سنات الفمل ولسلین ومن قليم فى هذا القصل تشاجر 
كثر واغتلاف يدعو ال ضلال من خالف صاحيه فى 
ذلك فقال بش الاس لا اسم للإرئ ولا صفة ولا دک 
واا شبيى ان بسب. کل عدل ورحة وفضل وجود إليه بمرفة 
القاوب E‏ وقات المتزلة أن صفات الله أقؤال 
وصكنايات.وهى صكالبا من قول القائلين ووصف الواصفين 
وقال قوم لا ممنى لصفات الفمل وا المنى لصفات الذات , 
والمفة ما قامت ف الموصوف ولا تبايئه ولا يجوز أن بوخد 
الوسوف مع عدمها قالوا فلم زل الله خالقًا بارنًا رازقًا 
مريدًا متکاما رحبا حتى توا على آغر صفانه وفرق ناس 
مهم بين الوصف (الصفة فجلوا الدفة ما يلاصق الوصوف 
كالعرض الجوهر والوسف قول الواصف تلك الصفة فصفات 
اله غير خاوقة لأله بها موسوف وهو غير ضاوق وهو 
واحد صفانه کب وصفاته لا هو ولا عضه ولا غيره 
واحتتوا أا ليست هو ولو كات هو لکان ضفة ودي 
فقيل يا عل يا قتدرة با سم با بص ولنا قام بذانه 


ay 
ڪا أن الصفات لا تقوم بانفسها ولا هى غيره لأنّ حذ‎ 
التغايرين جواز وجود أحدهما مع عدم الآخر 1 28*] فل وكان‎ 
عله.وقدرته وسمه ويصره غيره لاز عدم الملم والقدرة‎ 
وغيرها مع وجود البارئ فيحصل بلا علم ولا قدرة ولا هى‎ 
بضه لأن التبیش من دلائل المدث واللّه لا نوف‎ 
بالاماض والأجراء وقالت المتزلة فى صنات الذات‎ 
انها ليست من غير الذات شيئًا فذات الباری مالة حكية‎ 
قادرة سميمة بصيرة وهو عالم بذانه قادر بذاته سبع بذاته‎ 
بصير بذاته وما الصفات ما وصف اللّه به نفته أو وصفه‎ 
الا بها قالوا ولا يجوز ان یکون عله وقدرته هو ولا غيره‎ 
لانها لو كانت هو لكان اشا حكثرة مختلفة ولمبدث‎ 
ودعت فلوكانت غيره لحكانت قدماء كثيرة وان | بزل‎ 
مع الإدئ وان كانت محدئة فحكان قبل احداث الم غير‎ 
عم وقيل احداث القدرة غير قادر وكذلك سار الصفات‎ 
فثبت أن ذاته عالة قادرة إن كان له عم به يلم وقدرة‎ 
بها يقدر و يفل من أن يكون هى هو أو غيره وقالا‎ 
لا فضل بين من زعم انه هو أو غيره او بمضه قالوا وقول‎ 
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4 
القاثل لاهو هو نفی وقوله لا غيره رجوع عن ذلك 
الثفى واثات له فبولاه يزعون أنه لو کان له علم تکات 
ممه غيره وتخالقوهم يزجمون ان لو | يكن له عم کان 
جاهلا قالوا وهو موصوف بالقدم والقدرة والعلم فاو كان 
عألما پتفه قدیبا لا جاز أن توف يثفسه كا لا يصور 
الصوز بنفسه ولا يكتب الکتوب بنفسه ولا يشتم الشتوم 
بنفسه ولا يشم الشتوم بشتم ويصود الصو بصورة فسح أنه 
موصوف بصفات والصفات يشتق منها الأسامى فالقديم من 
لدم والقدير من القدرة والمالم من الملم کا أن الممرة 
لاجر والصفرة صفة للأصفر ثم ولا ی ولا غيرها قالوا 
ولو لم يشاهد مال الا بام ولا قادرا الا بقدرة فحكذليك 
ما تاب عتا فقال لحم مخالقوهم أليس الحمرة والصفرة 
عرضان فى لاجر والأصفر أو ليس الالم متا بلم عله عارض 
فيه فهل' الى تمثيل اليارئ بجسم ذى عرض ويم يتفصلون 
من يزعم أنه جسم أو عرض لوچود الفمل منه لاله لا ظبر 
ال فيا يشاهده إلا من جسم حدثِ فهل يحب علا لته 


۰ Lacune. Ms. كذا فى الاصل‎ ٠ 
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بأنّه جسم ذو أعراض وأبماض إذا لم نشاهد الفمل الا من 
جسم فى أعراضن وأبباض كذلك لا يبب القطا: باه 
عام بعلم اذا لم نشاهد مالا إلا بلم فان قيل إذا أت عالا 
لا يملم فَأْجِرْ جا لا بمنات الجسم قيل لو لزم ذا 
ازمك هو سته فى إجازتك ءانا بعلم لا هو ولا غيره ولا 
بعضه وأما قوم ان الصور لا يصور بنضه والکتوب 
لا كب پنقسه وانًا يصود بصورة ويكتب بڪتابة 
والصورة والکتابة لا شلك خرها وتوم من المفات يشتق 
الأسامی فالصفات هی الأسامى نها ليست آلا اشآ كامنة 
فيه كالأعراض ف الواهر ولکشه إذا آبدی فلا من اناله 
تستی به او سماه العباد يه والكلام يطول فى هذا ويمتد 
ومتى اعمل الناظر فكره فى هذا المقدار [:20"] تین له 

وجه الصواب يحول الله وقوه 7 
القول فى الأسامى اقول أن اختلافهم فى الأسامى كاختلانهم فى 
الصفات وعامة المعتزلة على آن الأسامى هى الصفات وأن الاسم 
قير الستی وهو قول المسى وحد الاسم ما دل على المنى وقالت 
فرقة أن الاسم والستی واحد واحتجوا بقوله بال سبح سم 


e 


رن نك الا فاو كان الاسم غيره ككان قد أعى سبادة غيره 
وقد قال سبح لله ما فى آسموات وا نوات والأضٍ فدل على 
أن اسم الله هو اله وقال اذستروا روا للم قال فى موش 
ود روا نم الله وناقضهم دهم بأن الاسم لو كان 
السئی لكان اذا متیر السنی واذا أرق أوخرق آوفرق 
1 آز ذلك له فى الستی كل سى سايق اسه وجائز 
تبدل الاسم عليه والاممة مختلفة كثيرة كشيرة والستی واحد غير واحد غير 
مختلف وقد قال الله عز وجل ول وله الأمناه الح 
فاو با بها زنا هو له فهو به يُدى وهو غيره لا شك 
وجت الأمة أنه غير جائز أن يقال له يا حش على 
أن كون خنته فى فاته وائًا ُوسف بحسن القول والثمل 
وقد أخير أن له اعاء حشة فى فاية الحسن وایته 
مل أنه غير اانه واساژه مملومة حدودة ممدودة اروف 
ولا يجوز اطلاق شین من ذلك على البارئ سيعانه وتالى 
واسآوه تختلف باختلاف الثغات فكا أَنّ لغة الفرس 
هى غير لغة المرب ولغة المرب غير لغة الميش لقول الله 
تال وَأختلاف آلتتگم وألوانكم كذلك السمة بها 


مخعلفة فائا اختلف الام وهوواسيه واحد فذاك 
الاختلاف شاع فيه لا شك الهم إلا أن بكر أن لا یکون له 
غير اسم واحد وأن لا يختلف ذلك الاسم باختلاف 
لاقات فبذا جاحد ضرورة لا غير وقوله تال سبح شم َلك 
الأغى أى اذكره باسمه وسنته لأنّه غير مکی ذصكر 
شئ إلا باسه ثم قوله سبح لله واذحكروا اله واذكر 
ربك على ما تمارفه الاس ان الثئ اذا لم يكن ذحكرًا فى 
نفسه لم يكن ذکره الا باسه وقول القاثل الله مسارم 
انه اسم عرتى لمرفة مناه واشتقاقه وغير جائز القول أن 
الله عرتی او تجن فان قال قاثل انا كان الاما والسفات 
من أقوال الماد وكناياتهم فلم يكن له اسم ولا صفة قبل 
الخلق وكان مُطلا نفلا الى أن سمّاه المباد قبل قد قلا أن 
صفاته على وجين صنة ذات وصفة ضل فا كان من صفات 
الذات لم يزل بها موصوقًا وان لم صغه بها واصفه كا أنّه 
لم یزل واجدا فرذا وانلم يكن خلق بوخده وعالا وان لم يكن 
الماوم موجودًا وقادرًا وقديًا فامًا القول بأنه | يزل 
مدغوا أو ممبودًا أو مشكورًا فالشاکر والمابد والداعى 
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لوا | یزالوا وكذلك القول بأنّهلم يزل خالا رازقا 
يقتضى اذليّة الخاوق والمرنوق اليم الا على جبة القدرة على 
الق والرزق فانه ستقم له ذلك وكذلك لو 
قال م يزل سيمًا بميرا على معنى میب وس وأجع 
السلمون أن الله حى قادر قديم سميع يصير واحد فرد عا 
حكيم متكلم جواد فاعل مختار موجود رحيم عدل متفطل 
غنی واختلفوا فى تفصل هذه الصفات وما فزعت طائفة 
آله عالم لا له علا وزعم آخرون أنه عا بذاته لاله 
يدرك الاثبةكا هى وقد تدم مج" الغريقين جملا 
وكذلك قرم فى الم والقدرة فن اى" القول بأن 
حدّ القديم والقادر أن يكون له قدم وقدرة قال حدّ القديم 
الموجود لا إلى أوّل وحد القادر الذى لا يمتنع الفمل عليه 
باختاره وأجم هول انه موجود [20"] سته وذاته ولا 
يُوجد لأنسه لو کان موجودًا بوجود لم بل ذلك الوجود من 
أن يكون موجودا او لس عوجود فان کان غير موجود فقد 
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ارت 

دخل فى باب المدم وان كان موجوذا فقد وجب أن بوجد 
بیجود آخن إلى ما لانهاية والقول با ليس له اية بى 
ال قول اهل الدهر وقالت طائفة أنه حي بحياة 
مالم بعلم وزعم آخرون آن ممنى الى وجود الافمال منه على 
اغاق واتاق واختلقوا فى ذانه ألا نباية أم لا فتال 
أكثرهم أنه غير متناو لاه لا جسم ولا عرض ولا حد له 
فيقتضى الباية وهو مبدع التهايات واللدود وزعم هشام بن 
کم انه متاو وكذلك يلزم كل سم وقد قال 
اصحاب القضآ: أنه غير متشاهی الذات واختلفوا أذاته 
مرءيّة آم غير مرءية فن قال بالتشبيه او رای الرؤية 
الم قال هو مرءئ کا هو موجود مملوم ومن الى ذلك 
قال غير مرءى كا هو غير حسوس ولا لوس بقى الاختلاف 
فى التوفيق بين الرؤية واللم والس والتفریق بينها 

واختلفوا فى ألكلام فن قال هو من صفات الذات قال 
غير مُحدّث ولا مخلوق لأن الله لم بزل متكاما یکلام لاهو هو 
ولا هو غيره ولا به ومن قال من صفات الفمل قال هو 
محدّث لأنّ الكلام یقعضی سکم . واختلفوا فى الإرادة 


ينا 
بحسب اختلافهم فى الکلام واختلقوا فى الكان فتال آکژهم 
انه یکل مكان حافتلا مدیرا وعالما وقادرًا وليست ذاته جسم 
فيشغل الاماک ولا برض فيل الاجسام ومن كان هذه الصفة 
فثير محتاج الى الكان وقال هشام.ن اللحكم والمشيّة انه 
فى كل مکان ذو مکان وذلك معرد على أصله لا راه جا 
وقال قوم انه فى السماء فوق العرش بذاته بلا اية 
لاحككرن الثئ على الثئْ بالساَة والاظلال وزعم ابن 
کلاب انه على المزش لا فى مكان واذا أجازوا أن يخلق الله 
جا لاف مكان وأن يُقيم الب لا فى مكان فا يتكرون من 
کونه لا فى مكان ویس هو بجسم ولا عرض واختلفوا ق الملم 
فقال قوم عم يما کان قبل ان کان وبا يكون قیل ان يكون 
ولا يجوز أن يخنى عله شئ إلا بأنّه استفاد علا او أحدشه 
لعفسه بل ذاته متتهة عالة وذعم قوم من الإماميّة أن الله 
لایلم ما هوكائن حتی یکون قالوا ولو كان يلم أن من 
بخلقه بكفر به وسصيه ويؤذيه لا خلقه وأجازوا فح الخبر 
والبداء واول من آبدع هذا الرأى فى هذه الم الخعار بن 
الى مد کان بزعم أنه یلم ما يحدث من جبة الوحى فیبر 


{<o 
أصحابه يكوائن فإن اتفقت فهو ما آراد وان خالف قد ابدأ‎ 
ارتحكم وکاڻ جم بن صفوان يثقى الصفات كلها عن الله‎ 
سبحانه ویکر القول بأنّه ی زعم فرارًا من التشبيه وقول‎ 
عم الله محدث وجلة الرذ على هولاة أن الجاهل منقوس‎ 
وسفق الذمة لا ستمق الالاهنة وأجاز الممتزلة کون ما علم‎ 
الله انه لا يكون لأن عم الله لیس بِلّة کون الث‎ 
ولا حامل لملوم على ألكون كا أنه لم بزل مالا بخلقه ال‎ 
قبل خلقه ثم لم یجز القول بان علمه عة الخلق وحامل له‎ 
171 عل إيجاده قالوا وما عم الله أله لا يكون أمور عم‎ 
لايكون لاستعالة كرنها 21 0] کون إله ممه أو کون‎ 
شريك أو کون غالب يليه أوكون نهاية وانتضا: له ومسا‎ 
آموز عم آنا لا تكن لاستحالة كرنها فلا يجوذ كنبا بجال‎ 
قالوا وقير جائز أن يأمى عيدًا بما يلم أنه لا يكون منه ما‎ 
مه به ولا تقدر عليه لاستااته أو لزه واا يجوز الس‎ 
من عم انه قادر على القمل لأن القدرة هى الى تقتفی‎ 
التكليف لا الم وقال خالفوهم لا جوز کون خلاف ما‎ 
عام الله ويجوز الأمى بخلاف ما علم لاه لو جاز کون خلاف‎ 


۹ 
ما علم کان عاجرا جاهلا وهذه هی مناظرة بين الفرّين مليحة 
مُفيذة قنالوا لحم أليس فى قوكم ان الله لم يرل عالً بان 
فرعون لا يمن قالوا پل قالوا فکان فرعون مدر ان يمن 
وقد عم الله أنه لا يؤمن قالوا نسم قالوا فكان فرعون 
بقدر على ابطال علم الله وتجميله قالوا لو علم الله ان فرعون 
لا در ان وني كا عم إن لا نع لاه آمن ار زین 
ككنا مُبطلين علي وككنا قلنا علم الله انه لا يوؤمن وعلم أنه 
دد ان لا يؤئن- ول يمن فلم تكن مُبطلين ولا عبيلين ثم قلبوا 
عليهم السؤال قتالوا یس اله ال باه یم القنامة فى وقتها 
وهو القادر على أن لا یبا قالوا بل قالوا فمل يجوز القول 
. بأن الله قاد على اطال [علله] علمه وتجهیل نفسه اذا كان 
قادرا على أن لا مل ما عم انه له وعلى ان مل ما عم 
أنه لا يفمله قالوا دیس علم الله أن فرعون لا يون وأمره 
بأن يزئن فهل'أمره بتجميل عم الله فيه واختلفوا فى جواز 
وصف الله بالقدرة على امال كإدخال الم فى جوزة او 
بيضة فقال لبود من اهل اللم لا يجوز ذلك لته قتضی 
للم مقدودا كا قتضى الملم مملومًا فکل ما هو غير مقدور 


¥ 
عليه محال إجازة القدرة عليه وذعم بمضیم أنه قادر عليه 
واختلموا فى وصف الله تما بالقدرة على الظلم والجور فأحاله 
قرم لأن ذلك مذموم لا نمل الا عن تنص او حاجة ولو جاز 
ذلك لم يكن مأموما ان عم ولاز وصفه بالقدرة على الجبل 
والجز وكان ابو هذيل ټول هو قادر على ذلك واکن 
لا شله لرجته وحكمته ولیس همل الظلم والكذب غير مقدور 
عله فیکون الا واخطفوا فى قدرة الله تلی هل هي عم الله 
ام غيره وكذلك اليرة فالقدم وسائر صفات الذات وزعت 
طائفة ان علم الله ليس قدرته ولا غيرها لأنّه لو کان الملم 
والقدرة لكان ما عام فقد فر عليه وهو بعلم تفه ولا يصلح 
القول اه يقدر على نفسه ولو کان علمه غير قدرته ككن يجوز 
وجود أحدها مم عدم الاخر ولو جاز هذا از أن يكون 
البارئ فى حال عالما غير قادر أو قادرًا غير مالم وزعم 
داود بن على أن علمه غير قدرته وأا الممترلة فلس من قوشم 
أن له عم وقدرةٌ حتى يلزمبم التفصيل بها واختلفوا فى 
السدیل والتجویز من خلقه أضال المباد وماهم يكتسبوه من 
الاصى وم وقنائه إناها طیهم وارادته مهم وعقوبته لهم 


14 
علا بعد أن أوجدها منم فقال قوم کل ذلك مده وفله 
وهو عذل وحكة لأن الثلق خلقه والأص أسره لا يكون منه 
ظلم ولا جور ولو جار حدوث حادث بثیر مراده او مشنته 
وإيجاده لكان عاجرا مثلوبا وقال آخرون لو کان كا بزهمون 
تلاکان الق ملومين ولا ساقبین ولا من يفمل بهم هذا 
عکما. ولا مالعا [ ۳9۱] ولا دخپا وهتا من باب الحیر 
والقدر والاختلاف فيه قائم مذ مد فى الالم حنان ناطقان 
ولا يجوز غير ذلك كاف الدلالة وأعدل الامود آوساطها 
فقد قبل الاظ فى القَدّر كالناظ فى عين الشمس لا نزداد على 
طول النظر ألا حيرةٌ ودهشا ومن طاوعمّه نفسه بالإمساك 
عن قوش فيه والاقتصار على ما فى الكتاب رجوت ان يكون 


من الفائزين 


الفصل الرابع 


ف تشبيت الرسالة واتهاب النبوة 


أقول أن متكرى الرسل صنفان أحدها المُطلة الذين يكرون 
إثبات الإرئ سچانه قلا وجه الكلام مهم الا ببد إقرارهم 
بالتوحيد والثانى الراهة اقا بالمانم وأتكروا الرسالة واحتجوا 
بأ الرسول لا يا الاب فى المقل اوبخلافه فان كان ی وجب 
المقل فا فى الىل كاف مما يجب لله تعالى على الباد من معرفته 
ووحیده وشکره وعادته واستمال الحشن واستقاح البح وان 
کان ی بخلافه فلا وجه لقبوله لأنّ لطاب وتم على نوی 
القول والقضيّة لما والقييز اودعتاها فاجاهم اسلمون بأن 
ارسول أبدا لا بل لاب فى القول إيجابه أو تجويزه وساشا 
لله وارسوله أن بأقا بخلاف ما فى القول ولكن من الأشآء 
ما يندش ویللف حتی بخطئه العقل او يتقى ويحتجب حتی 
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مر دونه القل كانتقاع الانان با يزع اله نفسه ويشتاق 
الله طبه من ملادٌ الاهذية واللامی القوية فانه من" ف 
التقل الأخذ متها بقدر ااجة بل واجب وغير حسن اذا كان 
لا لکپا الاتضاع بش منها الا بد الإذْن من ماپا فصار قمل 
بقل فى خال خلاف فله فى حال فدل ان القل لا یتننی 
بنضه ول امه شى من الم مع أن المقل ممتاج ال الرياضة 
والقييز والسم والتمارب لا غير موهوم لو ان أكل الخلق 
عقا واوفاهم فطدة فپ عن الساس وليدًا حتى لم یسم" 
شيا إلى ان بلغ فأدرك انه يُكنه استقراج علم الفلسقة 
والمندسة والطب والتسجم وغير ذلك فدل هذا كله أن 
المقل غير مكتف به ولا بد من سم ومعرف وهاد ومد 
ولا جوز ان تح اللم بهذه الام با ضروديًا لات ليس 
نشاهد ذلك فى أجناسها وامتالما وان لا يكون كلها بالا تراج 
والاستناط من غير مقدمة وأصل سابق فان قيل اذا كان 
البارئ مريدًا لصلاح خلقه غير بخیل ' ولا عاجن ولا يسه 
کلف ولا علاج فها مله فلا جل خلقه دسلا وام من 

.یل ,105 + 


۱ 
اللم ما استغنوا به على الرسل او حبس طإعهم عن التلی 
إلى محظور قيل لو فمل ذلك لم يتزلهم دار الباوى والاتحان 
ولا عرضهم لشرف الثواب وما هو الا مكقول من زعم !م 
خلق الله الخلق وأسقط م اكليف وابتدأمم فى الجنة 
وهذا باب التجويز [ 2 ۴] والعدیل ولیس تابنا هذا 
نیا له' وککن لو فمل كان له ما فل فإذا لم عل فتتول 
أساء أو جهل او جز وهذا الظن نقض التوحيد وإبطال الدين 
فیاه الكلام فيه وتقرر بأنه مادل حك لا قعل الا الأملح 
بخلته والاعود عليهم ولو جعليم كوم رسآا لوجب أن يسوی 
بينهم فى الفضل والمقل و وللال والقوة ولو فلا عرف 
فاضل فله ولا قوی قوته ولا کر ومد فى استاط 
موجات الشکر والحمد وإياحة الفكر والذم وهذا تبيح ف 
القل فدل أله لم يجز السوية بين اثلق لا فى الال ولا 
فى المال ولا فى الرسالة فان طمنوا فى الرسالة بما يوجد 
فها من سنك الدماء وذيج الهائم وإيلام الناس فان القل 
لا يرد شا من ذلك إذا كان فيه ضرب من الملاح كا 


٩ Corr. marg. شیاه‎ lik. 


UY 
یکره الاسان على شرب الأدوية اكرچة وعلى اد وال مجامة‎ 
وقلع بمض الوارح عند اتظار مخوفة وتأدپ الأطقال وغير‎ 
ذلك فيوجب عليه أن لا يردع ظالا ولا فعض من جارحة‎ 
وهدا قبيح وترخيص ف الفساد ومن أعظم الدلائل على‎ 
وجوب.,الرْسّل هذه اللثغات الختلفة الى تلفْظ التاس بيا‎ 
وتعارفون بها ما بحتاجون الى معرفته ولا ُد من معرف‎ 
وسلم ما اسما السات باختلاف النات وكذلك المناعات‎ 
والآلات إلی بتوشل بها الها لیس فى وع الناس اراج‎ 
لنة ووضع لفظ يتغقون عليه إلا يكلام سابق به يتداعون‎ 
وتواضمون ما يريدون ولش ف المقول ممرفة ذلك ولايد‎ 
من مام قال الله عر وجل وعم آم الأساء كلها ثم رشعم‎ 
مادقین ثم إذا صعت الثبوة ووجیت الرسالة قى أن تلم القرق‎ 
بين الى وبين التبى لأنّ الأشخاص مساوية متقائلة ففرق‎ 
الله تمالى لا اراد من أقبامه ته وإظبار دعوته بين الصادق‎ 


وألكاذب مهم بما خصه به من الآيْات الاهرة والعلامات 
التهزة الخارجة عن السادة وان وذلك مروف ممدود كا 


۱۳ 
یکی عن موبی وعينى وسّد عليهم اللم وفيرهم من 

الانبساء صلوات الله عليهم اجمين 
القول فى كفيّة الوحى والرسالة» أقول أن المسلمين ومن 
فليم اختلفوا فى هذا اللاب اختلافا کییرا فرعت طائفة 
أن الوحى إلمام وتوفيق دزم آخرون أنه قوة الروح المد 
وعند الفلاسفة اوه عم ول والمسلمون بقولون الوح على 
وجوه فنه الإلمام وشه الروا ومنه تلقین ومنه تتزيل وهذه 
مسئلة من فصل الصفات اغنلناها فى موضما رها فى هذا 
الفصل وهی كفيّة القول والفمل من اله لأن اهل الاسلام 
فى ذلك ختلفون فزم بمضهم أن كلام لله فل منه فهو به 
کلم وس وكذلك إرادته ومشته وجه وبنشه وقوله 
کی کون تکون منه الشی والول نيدة قالوا لان هذه 
ا أعراض تمل فى مواضم لما مملومة وليس هو يمحل 
الاعراض وقال مام ان الفمل تکون 22 ] وایجاد من 
غير ممالجة بجارحة إلا من ع فزع اله يخلق بيده 
والاال على وجوه كثيرة فنه الفمل بالقصبد والاختار وشه 
الفمال من غير قصد على السَهو ومنه الفمل بالاتماق والبعث 
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وكا حرکات ومنه فل التولّد كا یتنعل الشىئ بطب وضل 
الله تال غير مُه بعئ مما ذکرنا ونم قوم أن کلامه ليس 
من أضاله وفرقوا بين القول والغمل ولقد امتذ با القول إلى 
هذه وما کان قمدنا ان نلغ کله ولكن ا رجونا من اير 
وأمثاه من هداته الناظ فى كايا واهتدانه به ولا زی 
من فساد الزمان وأمله وترم طالم الالحاد والنفاق واتجاب 
كل ذى حرفين. بنفسه لإنتقاض الملباء ودروس ارم وما 
قدمت من عل هو أَوْحَدْ فى شی ام لا" وأوئق عُدّة من 
جيم هذا آلکلام والاجتهاد قن شرحه وأسثل الله الذى من 
وأعان أن ببسم من مات الشنيطان ويدفع به الماظري 
والمستفيدين وان يرحم من عذرنا ف تقصير إن كان ما وقام 
بتقوم ده وإصلاح غلطه مشاركًا لاف ابه وأجره فلم 
يتسد فيه خطاء وتحرًا ولا جلتنا المميّة والتعصب على تزيّد 
أو إبطال أذ تغيير رواية أو حكاية بل سقشاها على وجا 
وآذیناها ب أوجز لفظا. لما بسوم الحاجة اليه من الأعاجم 

والأمّين مجدئ المتعلّمين » 


1 Ms. المأ٠‎ 


القصل الاس 
فى ذکر ابتداء الق 


قال ان الوحدين ی ممنى إيجاد الثلق مختلفون لان الله 
خاق الخلق لا لاجتلاب منقمةٍ ولا لدم مضرة وكل فاعل 
من غير نفع ولا ض فسقية غير حكيم قال السلمون هذا إذا 
كان الفاعل يلحقه اناع وللضارٌ فأما إذا كان تيا من احتراز 
منقمة متنا من لوق ضرد فثير سفيه ولا عابث وقد قامت 
الدلالة على أن الإرئا ذلك کی غير سفيه وحال 
وجود المبث من المحكيم فلا يخاو خلقه من المحكمة وان 
خف عليئا جه املا بأن ا لمڪم لا يفمل ما هو غير عیةا 
واختلف ارآء الاس فى ما لاح لمم من اللصكة فى خلقه 
وان کان لا يجوز القطم على شی منه لله معظم عله عنهم 
فقال قوم خلق الله الخلق لوده وارحته إذ الجواد بإفاضة 


لذن 
اد على الجود عليه يظبى جوده والقادد بإظباد المقدود ظبر 
قدرته وقال وم خلقهم لتغمهم دیف بهم يمون لتعبر' المتكلفون 
بالخلوق غير الكآف وقال قوم لمهم ونهاهم وال قوم 
خلتهم لامتدعا: الشكر وال وقيل ليم علد أنه يخلتهم 
وقال قوم لا نقول شا من ذلك اتهم لما شآ ولا عم نا 
مشه هذا قول من اقرّ بعدوث اما ون له محدت 
ساي له فأمًا من أككر ذلك فانه احتج لمَدم والاهمال 
بأنّه لو کان لا مان او مدر ناظر لما كان فيه تغاوت خلق 
ولا تعادى سباع ولا حول بوار ولا وقوع فاد ولا اعتراضش 
أسقام وأوجاع ولا هرم ولا موت ولا حن ولا فاقة وأيّة 
حكة فى انشا صورة حيوانيّة او ناميّة ثم فى إفنامًا ولا 
استوى حال الماند وا جيب ولا فضل الام ااهل الاه والمال 
وامنزلة (۳ #8 ۳] وهل لا" أخبر الخلق ان كان له خالق 
على التناسف والتواصل ولم خی ينهم وبين المادی والتظالم 
والتبإى والتهارج وهذا كله مضعل متلاش بشبادة آثار الخلق 
مر ,و ٩‏ 


۶ Ms, :هلا‎ corr, marg. هل‎ 


۱۷ 
على تفاوته واختلافه فى الظاهر من الاجتماع والافتراق. 
واطرکة والسکون والاعراض والقارنة له بمسرفة كال 
القدرة ووجوب المبرة فى خلق الأضداد وللکاره واعطا؛ 
الق القوة والقدرة والاختار لتوا اعام آشرف الثواب 
وليرتدعوا بالاعتباد عن الظلم والفساد ولو كانوا مجبودين کا 
ينون أو مجبولين على فمل واحد دون ده كانوا جادًا موا 
ولو کانوا على طبع واحد لما عرفوا بجواسهم ولا وجدوا متولم 
الا ال لواحد الذى يلاع طبهم فلم يصمح حل تکلیف 
ولا دقع مهم ييز وترك اليم على هذه الصورة انع فم 
وابلغ فى المحكية ولا يفل الله الا الأصم الأحكم وا 
فضل المإهل الم بالمال والاه فالملم أفضل من المال لأنه 
السعادة اللازمة والمال من السعادة المفارقة فلو أنصف هذا 
الزاعم فى القضيّة لفطل الإهل بالمال على الط لفطّل الا 
على الجاهل بأضماف عله لساوى حالما وقد سل جفر بن 
مد الصادق ری الله عنه عن هذه القضيّة قال ليمام الماقل 
أن ليس إليه من أمره شئ وای لسبری هو من أدل دلييل 
على مدب قدير قاهر وهولاً: الممطّلة اقل الناس عددًا 
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واوهنهم مده وافيلهم رأيًا وأوهاهم عزما وأنقصهم َة 
وأخلهم دعوى وأدناهم منزلة وأفريهم ذه لا ظبر واحد 
ف آأمة دجيل الا ف الدهر والين له رأى مشرقل 
وعقيدة مهورو" وعزم مدحول لا“ يبدو الا من قدم جاهل 
أو مماند وما أراه انتشر فى أَمة من الم ورمن من الأزمنة 
انتشاره ف زماننا هذا وأمتنا هذه اس آمله بالاسلام میم 
تحلة شران تمم ودخوفم فى غار أهله واحتال من احتال لم 
باطف القویه ف تلم الأصول و والصیر به إلى 
التأويلات اللاطدة فم يركقون عن صبوح ويحسون ف 
إِدتناء وذلك الذى حقن داهم وغد سيف الق عنهم 
ان فى قديم الدهر وحديثه وابدا صضحته إلا عوجل بالامتممال 
واحثت منه الأوصال واستنجر المدّة فهم سنّة الله فى الدين 
خآو من قبل وان تجد لسنّة الله تبديلا زعوا أن هذه الدنا 
قدية لم تزل' على ما هى عليه ولا تزال' كذلك من ميفةٍ 
بعد شتو وشتوة يعد صيفة وليل بد نهار ونار بمد ليل ونطفة 
ذل Ms.‏ 


ال ل 


كلكا 
بن إنسإن وانسان من نطفة ووالد من ولد ولد من والد . 
وبيض من طير وطير من بیش وكذلك جيم الابآ: اد 
والنامية بعتا من بض بلاصائع ولا مدير لا اول لما ولا آخر 
فان هذه دعوى جائزة ومقالة بإطلة ولو كان هذا دی 
۸ یزل مع أذليّة ال بزمه لا سافت له دعواه ان يم 
له دليل من غيره على أذليده فكيف ولیں هو من هول 
يڙل ولا هو من لا یزال وان اعقد فيه خبر من کان قله وان 
من أخبره لموفى حاله وحدوشه م يشاهد من ذلك إلا ما 
شاهد من كان قبله مع ممارضة الخسم له [ ۳۵] فى الكون 
واطدوث لان الدعاوى تح بیج لا بالمنات وان زعم اله 
قاس ما مطی منه با هو مُستقبّل فها بس واه غير مُنْقضٍ 
فهذا القضاء أجود من الأول وأضف مدة بل هو نفس دعواء 
الى خولف فيها والمارضة قائمة فان زعم الال والوقت 
الذى هو فيه فان هذا دای من قمر عله سك ممرفته 
وآوجب أن يكون هو بنفسه لم يزل على ما هو عليه فى اطال 
والوقت لم يكن قط نطفة ولا علقة ولا عة ولا جنيع 
ولا رضعاً ولا دير فها بد فیکتبل ويشيب وهرم وتجرى عليه 


۱۳۰ 
لوث وتنتقل به الأحوال وساينة هذه بشطره إلى 
الإقراد ويبين عنه وجه الساد وان زعم أن حكيه فى نقسه 
خلاف 2 الم قبل ولم زعت ذلك وهل أت إلا جره 
من الالم بل قد شپت فى جيع ممائيه میت المالم الأصشر 
ومكذلك كل ما يمان من الأشخاص «الأنواع او ة 
والفلية من اليوان والنبات ألاترى أك اوعدت الى 
كل جز من أجرا: المالم فاختص مته باسم لصل الم 
لاش كا نك او فرقت الجوايح والأعضاة للصل الإنسان 
لاثئ فذا يلك أن الكل اجتاع الجزء لا غير فان 
قال لا يقوم فى الوهم ولا یتصوّر فى النفس حدوث هذا 
المالم ولا فتاوه وانتضاژه عورض بأنّه لا قوم فى الوهم 
ولا يتصور فى النفس قدم الالم ولا باه مع أن الط عليه 
بالحدث والانقضا: أقرب الى الأوهام وأشد ارتباطًا لنفوس 
لقيام الدلائل الواضحة والبراهين الشافية فإن قال كف يكن 
اعتقاد حدوث هذا الم لا من شئ ولا فى زمان ولا مكان 
فان هذا اشتطاط فى المطالبة وجَوْدُ فى القضيّة لأنّه تكليف 
تیل ما لا متل له وإحساس شی غير سوس ولیس نلم 
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کالدنا دب غيرها فنشبّه هذه يهذه وانما غ دوا لشبادة 
آز الحدوث بها والماتى الذى لا رأى له ولا نظر عنده 
يطلب البدلائل الظاهرة على الاشآء اة وذلك محال 
منزلة من يجب أن بری ما لا ری وأن يسم مالا يسم 
او یسم ما پری ویر ما هو مسموع ومن أنصف نفسه أنزل 
لمات منازما وأكتفى من الوهوم بام ومن ا حسوس 
بلس ومن الدلول عله بالدلالة وقد لسری لا يتصوّد فى 
ادم إحداث هذه الجواهر والأعراض لامن غير سابق م 
لا يتصور وجود حدث لا من محدث فإذا تكانأت 
السورتان أزم الصير إلى أشييا دلالة وأدناها الى الق درجة 
' فان الدلائل شاهدة پآثار الحدث والقدم موهوم وقضيّة 
الدلالة عله من فة الوم والدليل على أن المالم حادث 
غير قديم كا بنهون وآنه لا ال له ولا حركة الا وقلا 
حادئة لو کان كذلك لما جاز وجود ما هو حاضر فى الخال 
من حركة أو ليل أو ناد أو شخ ما لأن ما لا ية له 
فى وجوده وعدمه فسال أن يوصف أنه قد تناهی وانقضی 
حدوثه وفرغ منه ولأن ما لا أل له قير جائز وجود انه 


IE 
ولا وجود ثالث ما لا ثا له ولا وجود راع ما لا تال له‎ 
على هذا القياس كا أن ما لا غاية له ولا نباية ف‎ 
الستقبل #4 عال ان رف بأنه يتقضى أو ینت با‎ 
ڪذلك من زم من اطوادت  يزل يحت بلاأقل فهذا‎ 
المادث نن الال والوقت الشاهد لا نلو من وجود ثلشة؛ ما‎ 
أن يكون هو الأول أو بمد الاّل ولا اول ولا بيد الال فإت‎ 
کان هو الاؤل. وان كان بد الأول فقد ثبت الال وان كان‎ 
لا ازل ولا بد. الال نذا فادة ظاهرة كاله قال هرد‎ 
لاش ولو جأز وجود ما لا اول له لجاز وجود الشرات‎ 
من غير تقدم الآحاد ووجود المئين من غير تقدّم المشرات‎ 
ووجود الألوف من غير تقدم الین" لان بالأحد ۳ الائتان‎ 
والائنين يتم الثلائة ألا ترى أن قانلا لو قال لا ثبت الأرض‎ 
حتی قطر السا؛ ولا تطر السما: حتى تتفم ولاتتنيم حتّى بشود‎ 
یغاد ولا شود البخار حتى تهب الرياح ولا تببٌ الرياح‎ 
حتی يحرصكبا الفلك ولا برها القلك حتى تكون كذا ويد‎ 
؟‎ Ms. .له‎ 


۰ Ms. الاين‎ 


۱۳۳ 
فى هذا الافتراط شيًا قبل شىء أبدًا الى غير نهاية ولاناية 
م يمن وجود نبت ولا مطر ولا غيم ولا ريح لاه سق 
بشرط ما قله غير جائز وجوده لأنّه غير متناو ومكذلك 
من زعم أنه لم يكن حركة الا وقلها حركة ولا انسان الا وقله 
اسان ولا ثبت الا وقبله نبت الى ما لاغاية ولا نباية 
فحال وجود هذا الاسان والتبت لان وجوده كان سا 
بشرائط لا ولا وما لا ناية له لا وجد ولا یلم ولا هم 
وكذلك لو قال قائل لا آدحل هذه الدار حتی يدخلا زید ولا 
يدخل زيد حتى يدخل عرو ولا يدخبا عرو حتى يدبا فلان 
ثم كذلك الى غير غاية لم جز دخول زید ولا غيره دا 
وکدنك لو قال لا کل تلا حت آڪل قلا تقاحة 
| يحم له اکل تفاحة ابا لأنه كلا ضرب يده الى 
تمّاحة بأصكلبا مه شرط کل تفاحة قلهاء ومن الدليل 
على حدث العام أو آن له أُوَلَا انا لو توتهنا عند کل حركة 
مضَّتْ من حركات الجسم حدوث حَدَثِ او ظبور تخص لكان 
ذلك اجاما حاضرة رها ال ويأق عليها الاب 
وكذلك لو تمتا هذا الا حا عالما لجاز أن يمد حرکاته 


تعن 


وسکناته فکون ذلك عددا قاتا معروفا للخ وبا له 
ملغ وق الحسابٌ عليه فتتاو وكل متناو له ول وان لم ناه 
ومن الدليل على حدث الا ون له إلا أن ما ممنى من 
حركات الفلك لا يخاو من أن يكون مثل سکنانها مساوية 
أو احكثر منها أو أقل فان كنت مها فا ثل كالنصف وما 
له نمف فتناٍ والأكثر والأنلّ تدل ۹ على تضائف 
1۳۹ الأسكثر 1 الأقلّ فاذا ثبت تقدم احدی الرکات 
على الأخرى وما له تقدم فتناو وله أوّل وهذا من الموج 
الواضحة التى يغهمها كل ساس وللوحدين فى هذا الباب من 

0 قائق النظر با ألبهم الله من تفه ما لا يظهر عليها إلا 
لقن العان ولا موضما من كتابه فإن قل أليس الوادث 
عندک فى السقبل لا تال الى الآخر وان کان لما ول بریدون 
قول أهل التوحيد با الآغرة على الأبد فا أنكرتم أن سا 
مضى من اطوادث لا أول لما وان ڪان لما ار قل إ1 
لا نزعم أن ما له أول لا يجوز ان يون له آخر وان 
اطوادث غير متناهية [ ۱۵۱ وككنًا نقول أن اطوادث لا يزال 
بدت ما حادثٌ بمد حادث لا إلى غاية ولا مرج كلها إلى 


۳۵ 
الوجود حتى يرى موجودًا ( یبق منه شئ لم بود ویس أقل 
الشی* بموقوف على صحة وقوع آخره كنا أن آخره موقوف عل 
صحة وقوع أوله لأنّه يستيل وقوع آخر لا ول له ولا 
تیل وقوع آخر بمد آخر أبدا کا يستميل وقوع ضل لامن 
فاعل متقدم ‏ لا يجب وجود الفاعل ببد فله باق أبدًا أو 
ڪا أن الأعداد مفتقرة أبدا الى أول تنشو منه وتبتدی م 
لم يجب وجود تناهيها لتناهی أولها ومن الفرق بين الستقبل 
والستدير أنه جوز وجود ما لا زال ترك ولا. يجوز وجود 
مالم يزل تمرك كا أنه مجوز وجود من لا يزال ستذد من 
ذنب ولا يجوز وجود من لم يزل تفا لان الاشذارات 
لا بد لها من أول وقد تجوز أن يكون لا آخر لما كذلك 
الأفمال لا د أنّ لها الا ولا يجب أن یکون نما آخر ومن 
هاهدا التزم بعش الموحدين بأ اوادث لما خر آخر اللة 
المدث وان نعم ان هذا المالم وما فيه من فمل الطإئع وما 
أوججه ذوتها فالطاثع مرئبة من البسائط والترکب عرض 
وهو دلالة الْحَدّث فالطإن ادا مُحدئة ثم هی جاد وموات 


كالمير والشجر ثم هی رة متبورة بدلالة أن من خأها 


۱۹ 
التنافر والتضاذ فانا-ریناها متواطثة متوافقة علنا أنه 
قهر قافر وضبطضابط ثم هی غير عالة ولا رة واذا كان 
هذا هذا استال وجود هذه الصَنْمَة احکهة التقنة 
الجيبة اد من مر غير مالم ولي مر ضل الم 
وتأثيراتها فى الطوعات من ال والبرد فى الفصول والادباع 
أن الله تال وضیاً على ذلك ود فيها تلك الترة 
وسترها لا أراد أن يمرا عليه وجلبا سبي لعلك السات 
ومتى شاء سليها تلك القوة وأبطل فاپا كا جمل الطام 
شب وال مرو وب من الناس ین القول با أطلقناء 
تحررًا لمذهبهم وان بح فمل من حى قادر فما الاختبار 
والعدبير فثير جائز الا من قادر حكم وكذلك على من 
يزعم أن هذا امالم وما فيه من فل القللك والتهوم وغيرها 
فإن قيل اذا لم روا حياً قادرا فل انسانا وصودةٌ وري 
فيه القل والقوة والس والبص ثم قضيتم بأن فى الثائب حي 
قادرا يقمل ذلك ما انحكرمم أن يكون الطائع تصود مثل 
هذا الانسان وإن لم تروا مشل هذا فى الشاهد قل وما 
سوا لا وان لم نشاهد حا قادرا فمل اسان فقد شاهدة 


۱۳۷ 
يا فاد فل شي وأبدعه فدلنا انه لا يجوز فمل فة 
لغائب الا من حى وليست الطبائع ميّة ولا قادرة فان 
قبل أليس الناد عرق والآ: ولب قيل فتد این فلان 
حرق يبرد ويضيفون الفمل الى الختار الي والوات الط" 
ولو کات الطائع بذاتا لما جاز علا الاتناق ۳ تضادها فان 
فيل شى تلمونه خاليا من الطبغ أو غير متولّد منها فيل 
الطباع نفسها متولّدة مها وأصكثر القدماء على أن الأفلاك 
ليست من جس الطبائع وهل يم القول بأن المرححكة 
والسكونٍ والصوت والممن والتدرة ۱۳9۰۲۱ واللم والجبل 
دلب والبنض والألم اة والحكراهة والإرادة وغير ذلك 
من الأضداد والأشكال من الطإئع أو آنا ليست بشی روجا 
من أنواع الطإنع وأمًا احتياجهم بالاتعالة فذلك عال الا عحيل* 
لانه لو جاز أن یل الشی ينفسه لجاز ان تلاش بنفسه 
ولو جاز ان یتلاشی بدفسه لجاز أن رکب وبخرج إلى 
الوجود من المدم وهو عدم فلما لم جز هذا لم جز ذاك 
وباله التوفيق » ومن الدليل على حدث المالم أنه لا يخلو 


.كذا فى الأص : Note marginale‏ ؟ 


14 
من أحد الامرَيْن لا أن قد كان وإما أن لم يكن فحكان 
فان کان قد كان فبده الموادث المقارنة له شاهدة بأنّه 
ما كان فدل آله لم يكن فكان ثم لم يخل هذا من أحد 
المرش ما أنّه كان بده وا أنه كن »کون غيره فإن 
کان ننه فحال أن یکون العدم وجودًا مز الکان عن 
کون مله فسسكيف يدر على تكن فاته وهی معدم بقى 
الوجه الآخر وهو أنه کونه محكون ومن الدليل على 
حدث الالم أنه لا بو أن يكون قدي أو حادثا أو قديك 
حادتّا أو لا قدي ولا حادنًا فاسقال القول بأنّه لا تدم 
ولا حادث لشاهدتتا ایام فاستحال أن یکون قدي سادا 
لاعالة اماع الصْدين بقی القول بالقديم والدث والاعوی 
. يتساوى فيه لأنّه ليس قول من زعم أن الم كان آول من 
قول من زعم بأنّه لم يكن ولا جواب من قال لم لم يكن 
بأسد من قول من قال لم كان فنظرناه فإذا دلائل 
الدث يشبد بما لا يشبد دلائل القدم ومتى أراد التلحد ان 
يارشك فى قولك بالقدم فطالبّه بصفات القدم فإن 
أعطاك فقد أقرّ مى وقی الخلاف فى التسمية وهذه مناظرة 


۱۳۹ 

جرّث بين الوخد واللحد من أوضم السائل وأنقمما لاد ككل 
شام من تتظبا» إن سأل سائل فال ما الدليل على حدث 
الام قبل الیل على حدشه أنه جواهر وأعراض والجواهر 
لا تخاو من ان تحكون مجتممة أو متفرقة أو ساكدة أو 
مره إلا فى حال واحدة وان بیجتم المع بالاجتماع 
ولا يفترق المفترق بالافتراق وكذلك التمرك والناکن 
والاجتماع والافتراق والطركة محدثة وهو إذا كان 
ذلك ولم تخل الججاهر مها فهى محدئة لان ما لم یی 
الحوادث وم يتقدمها تحادث مثلها مثال ذلك أن قلا لو 
قال آن عرا لم بريد قط فى هذه الداد الا وزيد سه نم 
قال وإًا وجد فيها زيد أمس فوجب أن روا الا أوجد 
فیها مس فان قل ليس قد وجدتم الباق الذى لیس 
بمنتقض لا يخاو مما لا يبقى وينقضى ولا يوجد بمده مت 
مته فا أنحكرتم أن القديم الذى لم يزل لا يخاو من.حادث 
ولا وجد ساهًا له متعربا مه قيل الممارضة فاسدة من قبل 
أنه لیس مما لا بى ونتضى عروضًا لمعدث او الحدّث ونا . 
عروض ذلك لم يي وانقطى وذلك أنّ قولك لا یبقی 

9 ۳ 


۳۰ 
ونقضى الالة على وقت يأق به بت الک بأنه 
منقض غير باق فلم يكن متكرًا لان يقارن الباق حتّى لا يخاو 
مه اذ يُسيّق الوصف الضاة لوصفه وقولك قبد حدث حم 
قد وله فر ركه ٩‏ جر دی بات« سل 
أن بقارت القديم حتى ی لا کون 5 ۳] القديم ساب له فان 
قبل فاوجبوا أن يكون الباق معنا من لیبق وانقضى كا 
آیجتم أن يكون: القديم سابقا للحدثات موجوّا لها قل 
ذلك فمل وهو الواب كا أنه سابق للعوادث نکدلك 
يجب أن يكن باق ترا سب وت مالم يكن ذلك _. 
م يكن باق کا آله لولم يستها لم يكن قدينا فان قال اف" 

زعم أن القارن لموادث حوادث فا نحكرون أن يكون 
القارن موادث أمس حادثًا آمس.قیل لا نقول أن الذی 
يقارن للحوادث حادث بالاطلاق ولحكن نقول مالم يستها 
تحادث معلا والجسم فان قادن الوادث أمس كان موجودًا 
قله فلذلك لم يبب أن يكون حادثًا مه وهذه بوکد 
ما قلا له کا وجب ان يحكون ما | یبق الحادث أمس 
عاد أس فحكذلك يب أن يكون ما لم سبق الوادث 


از 
بإطلاق ساد بالإطلاق فان قبل ألين لم نشاهد والاجسام 
مقارنة للوادث الا وقد كانت موجودة قلا مقارنة للوادث 
غيرها فلا زيمتم أن ذلك سبيها وأنّا | تزل كذلك قبل 
هذا غير واج لا وان نّا حكينا بأن الأجسام التى 
شاهدناها کات متقدمة للحوادث المقارنة لما مقارنة ليره 
فم نحم يذلك من طريق الوجوب ولا لأن الجسم انما كار 
جسم موجودًا لأنّه لا مد من أن یکون متقدما للحوادث 
القارنة لها مقارثًا لنيره لان هذا حذ" الجسم وحقيقحه بل 
نا مكنا بذلك لا | نشاهد جنا حدث فى وقت 
مشاهدتتا له ولأنّه صح عددنا بابر والدليل أن هذه 
الأجسام التى شاهدناها قد کات موجودة قبل مشاهدتنا لها 
وصح ان الجسم لا يخاو من حادث ولو آنا شاهدنا جا فى 
وقت لم نشاهده قبله ثم لم یم ندا دليل على أنّه كان 
موجودا قبل تلك الال ولا خير صادق بذلك لما حکنا 
بأنه قد كان موجودًا قبل الحوادث القادنة له متا 
لنيرها بل كتا نضر* ذلك ونضبر" ان لا يكون سبق ما 


٩ 260 احد‎ Ma. محر‎ Ma. محر‎ 


۱۳۲ 

هو موجود ممه منهاء فان قیل ولم جوزتم هذا وهلا قنیم 
على كل جسم غاب أو حضر ورد فيه حبرا ولم يرد ام على 
تقدّمه دليل أو لم يمد ثل" ما شاهدتم عليه هذه الأجام 
وقضيتم ها عليها من تقدّمها اللوادث الوجودة منها ومقارنتها” 
لها والا مكيف تزتمون” أت تقضون بالشاهد على الغائب 
قل ليس التضايا بالشاهد على الغا على ما ظعنتوه لاه 
ليس يبب اذا شاهدنا جا على صفة من الصفات أن تقضی 
کل جسم غاب عتا كذلك اا يجب اذا شاهدناه على صفة 
ما أن يُنظر هل هوعليها من جة الوجوب الذى هو حه 
وحتقته أم لا فان كان كذلك قضينا على كل جم 
غاب عتا يحكبه والا فلا كما قلتم أن لا جسم فى الشاهد إلا 
مرا من الطائع الأدبع ولا مركا من الطائع إلا جسا ثم قلتم 
بأن الافلاك من طبيعة خامسة ولم بشاهدوا ذلك فکذلك 
5 لم نر إنانًا إلا أبيض لم يب القضاء بأن كل إنسان 

5-035 

* Ms. le: 


یزمون .ع * 


۱۳۳ 
آپیش أو لم تَر مان الا حلوًا لم یلزم أن لا يكون دنمان الا 
حل وكذلك اذا لم ثَرّ جا مارا لحادث إلا وقد كان 
عدا متقدنا له مارا لحادث غيره فلم يكن جا لاله 
كذلك ولا ذلك حده بل حده أن یکون طویلا عريضا 
عبت فا لم يكن جس لانّه سبق الوادث فیوجد مم غيرها 
لم يجب أن يكون ذلك (۳20] حال كل جسم فى كل 
وقت وهذا ایتا جواب قولهم إذا لم ناذا إلا وين وان 
أرض ولا بيضة الا من دجاجة ولا دجاجة الا من بيضة 
فسكين قنیق بخلاف ما شاهدتم قيال ليس حد البيضة 
أن تکون من الدجاجة ولا حذ الدجاجة ان تکون من البيضة 
ولا الدلائل قامت على عدا فان قال ولم زعتم ان 
الإواهر لا تلو من أن تكون مجتمة او متفرقة قيل هذا من 
آوائل الوم التى شرف بالبدهة ولا يمترض علها اشبه فان 
قال ما الدليل على الیتم اجتماءا به كان مهتا وللفترق 
افتراقا دون أن يكون مفترقا وجتممًا ينفسه قيل لو ڪان 
تا بنفسه لا جاز وجوده. مفترفا ما دام نفسه موجودة 


وكذلك النترق فدل أن اجيم بع باجتماع وكذلك 


۳ 
الافتراق » فإن قل وما الدلل عل الاجقام والافتراق 
محذتان قبل الدلل على ذلك أنَا نقصد الم المع منترقة 
فيوجد فه افتراق فلا بخاو ذلك الافتراق من أن كان 
موجودًا فيه قبل ذلك أو م یکن تحدث فان كان موجودًا 
فة فقد كان جتممًا مقترقا وهذا محال فشبت انه حدث عند 
الافتراق ويطل أن کون الاجقاع والافتراق كامدين فى 
ام فان قال ما لکرم أن يكون الاجتمامات والاقتراقات 
لانهاية ما وأنّنْه لا اجتماع إلا وقله اجتماع ولا افتراق إلا 
وقله افتراق قبل هذا فاسد لأنه لو كان كذلك لما جاز 
أن يوجد واحذ منهماكا أن قاصدًا لو قصد إلى جاعة فقال " 
لا بدخان هذا البيت أحد متم حتی يدخله قبله آآخر ما جاز 
أن يوجد واحد منهم فى ذلك البیت ولو وجد كان فى ذلك 
. انتقاض الشرط فان قل فا تتکرون أن یکون الاجتاع 
والافتراق سین قل لو کانا كذلك لم بخل من أن يكوا 
متسین أو مفترقین باجقاع وافتراق ها ها أو غيرها فان 
کانا جتسمين باجتماع هو ها استحال وجود الافتراق فهما ما 
دامت أعياهما قافة وان کانا متسین باجتماع هو غیرها 


We 

احتاج ذلك الاجقاع إلى اجتقاع الى ما لا نايية له ولا 
غاية وکل ما لا نهاية له ولا فاية فير جائز وجود ما فى 
الال منه وهذه مسئلة جارية مشذ قدي الزمان ولقد 
رت اهل العظر يتحمون أمرها ويرضون من شأها ووجدتا 
ف عدة كب بألفاظ مختلفة فل آجدها کل وام من 
قول الى القاسم الکمی فى کتاب آوانل الادلة فان 
عل دجي د ثبت حدث ال ری يب إن إل 
آآحدث جلة واحدة وضربة واحدة أم شا بعد شی لأن 
ذلك كله محوز فى المقل فان اوجد کا هو فابتداژه 
حدوئه وان اوجد منه شئ بد شئ فابتدازه ما آوجد منه 
ولس ذلك ال المقل فیشد ولکن سبيله الحم واطلبر 
والشاس مختلفون فيه القدما: ومن بندهم من آهل آلکتاب 
والمسلمون وانا ذاى من ذلك ما روى ومرجح ما وافق الق 

إن شاء اللّه عز وجل » 
القول فى ابعداء الخلق قرأت فى كتاب متسوب الى رجل 
من القدماء يقال له افلوطرش" ذکر فه اختلاف 

اقاوط ویس .30 ٩‏ 


۱۳ 
مقالات القلاسفة ووسعه بكتاب ما پرضاه القلاسفة من الا 
الطبيبّة حى عن تالس اللطی" أنه كان بری مدأ 
الوجودات ال مسه بدأ والیه يحل ويا دماه ال تم 
[:26م] هذا الرأى آله وجد جيم الميوان من الإوهر الرعلب 
الذى هو الى فأو آن یکون بدا جيم الاه من 
الرطوبة ومتى ما عدمت الرطوبة حت وطلت وخکی 
ان فغاغورس من أهل شاما وهو ول ما سى القلسفة بهذا 
الام وتاليس ول من ابتدأ الفلسفة أله كان يرى البادی 
ھی الأعداد العمادلات وان يها تأینات وهندسيّات 
وستی من جلة ذلك اسطقسات وقول الواحدة والفاية 
لاحد لما فى المادى ويرى 9 أحد هذه الادی م الملّة 
الفاعلة الخامّة* وهی الله عر وجل والثانى ال والثالك 
المتصر وهو الوهر القابل للانتقال وعنه كان الم المدرك 
بحس اليصر وان طبيعة المدد تنتهى” الى المشرة واذا بلتها 

الال Ms.‏ ۰ 
للى الاصل الخاصه Indication marginale:‏ « 


* 8٩. .نمی‎ 


۳۷ 
رجع الى الواحد وأن المشرة بالقوّة فى الآبمة وذلك اذا 
اجقنت الأعدادٌ من الواحد الى الازببة استكات عدد المشرة 
وقد ذصكر ابن رتام هذا الفصل فى تاب اللقض على 
البإطنيّة قال افلوطرخس وكذلك كان الباخودیون" يقولون 
فى الاربعة قستا عظيما وبأتون فى ذلك بشبادة الشثْر إذ بقولون 
لا وحق الرباعية التى تدر أنضنا الى هى أصل لكل طبيية 
التى تسيل داقًا كذلك النفس التى فيئا مركية من أربة 
اشيا وهی القل واللم والرأى والمواس ومنها تکون کل 
صناعة وكل مهْنّة وها كنا نحس أنفسنا ف المقل هو الواحدة 
وذلك أنّ العمل أن يجرى وحده وأما الثاثنة القن ليست محمودة 
فالملم وذلك ان كل بهان وكل اقام فنه وآما الثالثة فالراى 
لأنّ الراى ماعة والرابمة الوا وى عن رافيطس اله 
کان وى مبدأكل شیء النار والها انتهاذها وإذا اتملنأت التار- 
یشک به المام واول ذلك أن الثليظ منه إذا تکالف واجتم 
مضه الى سش صار ارم واذا لت الارض وتفرقت أجزاژها 
بالتار صارت ما والتاد جلل الأجسام وشرها وخحكى عن 
-التوياصورئون .265 ۰ 


A 
اناس انه کان ری امو أول الموجودات منه كان اکر‎ 
وإله یل الوجودات مثل الس التى فینا وان ارآ عو‎ 
الذى يححفظ فيا الروح والحواء يمسكان العام كله والزوح والحواء‎ 
يقالان جي لا على ستی واحد قولا متواط! وی عن‎ 
فشاغورس؛ أنّه کان بری أنّ مبداء الوجودات هو المتشابه‎ 
الأجزة وأن الكاثات یکون با الذى تنتذئ به ومن‎ 
هذه الكائات يكون ممنى التشابه الاجزا» وعنده أن الاشاء*‎ 
يدرك بالقل لا بلس وهی أجرّة النذا: وافا سبيت معشابه‎ 
الأجزة من أجل أن هذه.الأعا: الكوّئة من النذاه متامة‎ 
بضبا يشبه بعتا فسنت متشابهة الأجزّة وجلها مبادى‎ 
الموجودات وصير المتشابه الأجزا؛ عنصرًا ومصكى عن ارسلاوس‎ 
أنه ری مبدأ الا ما لانهاية له وقد ترض فيه التكائن‎ 
واللخل فته ما يصير ما ومنه يصير تارا کی عن امتورس‎ 
أنه كان بری الوجودات أجانًا مدركة عقولا لاخلا فيها‎ 
ولاکون سرمديّة غير ف اسدة لا يحتمل الیکش دالعشم‎ 
۰ 265, انفسافورس‎ ٠ 
a Ms. الاساه‎ 


مز 
ولا يعترض ف أجزابًا خلاف ولا إستمالة وهی مدركة بالقل 
لا بالمواس وهی لا بترا ولس ممنى قوله لا ترا نا فى فابة 
السثر لحكن لا تقبل الانفمال والاستعالة وعکی عن 
اادقلس آله [ ۲7] لا رى الاسطقسات الأ التى هی 1 
والدار والمواء والأرض وأنّ المبدأ مبدان' وها الحبّة والثلبة 
واحدهما يقمل الإيجاد والآخر يفمل التفرقة ومحكى عن 
سقراط بن سقردقس وافلاطون بن آرسطو الالاهی آنا بیان 
المبادئ ثلاثة* الله والتص والصودة زعم الفسّرون أن ممنى 
قولمم اليه هو التق العام وممنى التصر هو الوضوع الاول 
للکون دالنساد وسنی الصورة جوهر لا جسم فى اتخیبلات 
وجڪ عن ارسطاطالس بن تتوماجس صاحب التطق 
أنّه برى المادئ الصورة والمنصر والعدم والاسطقسات الأربع 
وجسم خامس هو الأمر غير الستعیل وخی عن دذوهرءاوس 
أنه ری البادئ هی الله تمالی وهی الملة الفاعلة 
والمنصر المنفمل والاسطقسات الأدبع فذا جلة ما حكاه 
مبديان ۱۰ ' 


* Ms. .لاه‎ 


يدن 

افلوطرخس ' من أقاويل القلاسفة ف البادی وزعم ايوب 
الرهاوى فى كتاب الفسير أن البإدئ هی التاصی الفردة نی 
الر والبرد والّة والیس فَكْوْنت العا من تركب الر مم 
اليبس وَكُوَن الموآ: من رکب البرد مم البلّة تون لمكأ من 
ركيب البرد مع البلّة وكوت الأرض من وكيب البرد مع اليس 
فصارت هذه الشاصر الركيّة ثم کون من رکب هذه الشاصص 
المركة اليوان والدداثٌ » 
ذکر مسا کی اهل الاسلام عنم > ی ژرقان فى كتاب 
القالات أن اسطاطایس قال هيولى قدیم وقوة ممه لم يؤل 
وجوهر قابل الأعراض ون الميولى حرّك القوّة ندث البرد 
ثم حرحكبا غدث ال ثم قبلا وهی قال وشبّه إحداتٌ* 
امیوی الركة بإحداث الانسان الفمل ند أن كان غير فاعل 
له والقمل عرض وهو غير الانسان فكذلك امیول أحدث 
اعراضًا هی غيره ولا يقال کف احدثها كا لا قال کف حدثت 
هذه المركة من الانسان ومحكى [عن] جاللنوس أنّه قال 

۰ افلرطوخس .ه36‎ ٠ 


٠ M5. «بأحداث‎ 


۱۱ 

بأربع طباغ لم ينفلك الالم منها قال وقال سار القلاسفة 
بارع طانم وخامس مها خلا لولا هو لا كان اطع اثلاف 
على تاها قال وقال هرس" ثل مقالة هرلا فائبت 
الم سأكتا ثم تمرك واطرکة ممثى وهو زوال وال والسكون 
ليس يفل قال وقال بلعم بن باعورة المام قديم وله مدير 
یدره وهو خلافه من جيع المانى واثبت اللركات فقال ان 
المركة الأولى هى الثاية ساودة لأنّ من قوله أن المركة مع 
اصل الم والعالم قديم عنده قال وقال أصعاب الاصطرلاب 
بثل عقالة بلعم الا آم زعوا أن العم لم بزل متمركا بجركات 
لا نباية لما وأنكروا أن یکور, اللركة نما أول وآخر لاا ليست 
يحدئة قال وقال أصعاب الله أن الال لم بزل مصوبًا قدي 
مسبت فانقات للع وان الخلق کلم فها فظبر على 
نحو ما يظبر فى اللطفة والييضة والدواة قال وقال أصماب 
الجوهرة أن الما جوهرة قدية وأحديّة الذات واما اختلفت 
على قدر العا * الجوهرة وحركاتها فإذا كانا جزعن كنا حرا 

:هنس 888 

«الثاء .و * 


15 
وإذا كان ثلثة أُجِرَاء صار برا واذا كانت اربعة صارت رطوبة 
وزعم أنّ حركة قبل حركة إلى ما باية وقد جع الاشى مذاهي 
هولآء كلهم بلفظة واحدة فقال هم أديع طبقات فطبقة 
قات [۳ ۴27] دم الطينة وحدث الصبنة وطبقة قالت بحدث 
الطينة والصبئة وطبقة شَكّت فلم تدر أقديمة هى أم حدشة 
لكاي الأدنة عندها وقد قال جالينوس وما عل أن لم أدرٍ 
أقديمة هی أم حدبئة وما حاجتی الى ذلك فى صناعة لطب » 
ذکر مقالات الكنويّة والمرانية أصل اعتقاد هلا فى 
الملة أن البدأ شان اثنان نور وظلمة وأن النور كان فى 
أعلى الملو وان الظلمة.كانت أسغل السُفْل نورا خالم) وله 
خالمة غير ماين على مثال الظلّ والشس فامتیبا فکان 
من امتزاجها هذا الم با فيه هذا الذئ جع أصل عتاندهم 
7 ثم اختلفوا سد ذلك فزعم ابن ديصان ان الئور خالق اير 
والظامة خالقة الشرّ سد قوله بان الثور حى حسّاس والظلمة 
موات فكيف يصح الفمل من الوات ولا رأى من فنون ما 
قالمنويّة واللديصانيّة من التناقض والساد أحدث 
مذهبا زعم أن الكوتين التورئ والظلامى قدیان وميا شئ 


14 
قديم تالت ۸ يذل خلافها وخارج عن خارجهما وهو الذى حل 
ألكونين على المشأبكة والامتاج واولا ذلك ال بسا لما 
كان من جوهرها إلا التباين والتنافر وزعم كان أن أصل 
القديم ثلائة اه" الارض وال والتار غير أن الدتر لما اثنان 
خير وشر» واما الحرائيّة ضاف عندهم فى المكاية زعم احد 
بن الطيب ف رسالة له بر نیا مذاههم أن القوم جسون 
على أن شا علة م يذل ويقولون الدترات سبع واثناعشر وقولون 
ف الحيولى والمدم والصورة والزسان وللكان والمركة والقوة 
بقول ارسطاطاليس فى كتاب سم آلکبان وزعم زرقان نم 
يقولون مثل قول اة وقال يضم أن مذهب اللرائيّة ناموس 
مذهب الفلاسفة وما لم يكن بجسر أحدٌ أن بظير خلافهم» وأما 
الجوس فأصعاف كغيرة ولمم هوس عظيم وترهات متباوزة 
اد والمقدار لا ياد يوقف عليها فبعضهم ول قول الشنوية 
ويضهم على مذهب اطرائبة والحرمة جس مهم يترون 
الاسلام ويقولون مدأ الالم نور وله نسم يمضه اتال ظلءة 
وائا اهل الصين فنامتهم الشتوية إل كثير من بليهم من الك 
وفيهم الممطلة الذين يوون جدم الأعيان وأن المالم لا صانم 
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له ولا مدير والحتود أصناف كثيرة وتجسهم البراهمة والعدية 
والمطّلة الأخرى اون بالتوحيد غير أنْهم اون الرسالة 
وهم البادرزية بزمون أن المدأ ئلانة اخوة أحدهم مهادرز 
فاحتال اخواه فى الكر به فثرت به داه فسقط م فل 
جاده وبسطاه على وچه الم فصار من جلدته هذه الازض 
ومن عظامه ابال ومن دمانه الأودية والأنهار ومن شنره 
الأشیار والثبات هذا ما بلئنا من مذاهب سان الأرض 
والقدما: فى هذا الاب وقد أهر: نا إلى فاد مذههم وبذهب 
من يقول بقدم المالم أو شى٠‏ مم الله تال بما فيه كفاية وة 
وهذه الملكايات كبا ان لم يكن شىء منها زمر أو الا أو 
قدلا أو دواية عن کتاب من كتب الله عر وجل أو رسول 
من دسل الله أو بوفاق ما جا منهم أو يشبادة امقول قاطبةٌ 
فردودة غير مقبولة وحمولة على قویه واضعها وتزوير متدعا 
ولس فى كثرة الترداد والتكرا ركثير فائدة ومتى مرت نفسك 
عل تحنظ مسئلة إحداث العالم استنئيت عن كثرة الخوض فى 
الفروع التى بت على أصل القّدم [: 8م لاه إذا وى 

الیاء وضئف لم نبت فروعه ولا قامت أركانه » 


و 
دک مقالات أهل الكتاب فى هذا الاب » قرات ف کتاب 
موسوم بشرائع اليهود أن جاعةً من انم نيوا عن العتخص 
عن هذا الاب والشروع فيه وزعوا انه لا يى الانسان أن 
بجث عا تسیب منه ونی عليه وزعم بمضهم ان الشىء الذى 
خلقه الله ای فى الابتداء سيعة عشر شا خلقها الله بلا نی 
ولا حركة ولا فكرة ولا زمان ولا مكان وهی المكان والزمان 
والرج والموآء والتار وال والااش والظلمة والنور والمرش 
واسعوات ور القدس والجنة دجم ونور جم الخلائق 
والمحكمة قال ومخلوقه ذو جپات ست وهو محصود بين 
هذه الجات التى هى الأمام والتخلف والدُأو والسقل والهين 
والثال وزعم بعضهم أن أوّل ما خلق الله سببة وعشرون شا 
فذّكر هذه السيعة عشر وأضاف الها کلام موبى الذى مه 
وججيع ما رأنه الانبيآ: والمن والسلوی والغمام والمين التى 
ظبرت لبنى اسرائيل والشياطين والباس الذى الس ادم 
وحواء وکلام ار الذى کل به بلام هكذا الکاية 
عنهم والسطور فى أول سفر من التودية بالمبرانّة " بيشت ارا 


الوه اث هشومام واث هو اورس وهو اورس هو ثثو وهم 
10 


۱۹ 

وحوشخ على هی هوم" يقول أول شىء خلقه ات والأرش 
وكات الأرض جزيرة خاوية مظلمة على ار ورج الله بزف 
على وجه الأرض كذا ره الفترون فلا أدرى كيف خالفته 
المحكاية عنهم ضبن التودية ولمل با ذكروه فى بنش أسفارهم 
لأنّ التورية مشتملة على عدة کلب من کب الأننيا والله اعم 
وامًا اتصاری فدییم فى هذا دين الهود لام يقرءون التودية 
وعرون با فيها والضابئون حرون فى مذههم فأكث الناس 
على إن دينهم بين دين اليهود والتصاری فان كان كذلك 
فقولمم قولهم وحكى زرقان أن الصائين ولون بالور والظلمة 

على تحو ما بقوله المائبة والّه ام » 
ذكر قول آهل الاسلام فى المبادئ وما جآء من الروایات فیها » 
حدثتا المسن ابن هشام ببلد قال حدثتي ارهيم بن عبد الله 
الس حدثنا وک عن الهش عن أن طييان عن ابن عباس 
رضى الله عنه قال ول ما خلق الله من شىء القلم قال اکتب 
فقال ای ری وما أكتب قال العَدّد فیری القلم با ه وكائن من 
ذلك اليوم الى يوم القامة قال ثم خلق النون فدحا الأرض 
ها فارتقع بخار الآ" قفتق منه العوات فاضطريت الئون 


uv 


قارت الأرض فأت البال وان الال تنقیی على الأرض 
الى یوم القيامة وحدثنا عبد الرحن بن جر المروزئ عرو حدثنا 
السراج محمد بن احق حدئدا قتييه بن سعد حدثنا خالد بن 
عبد الله بن عطاء عن الى الصا عن ابن عباس ری اللّه عه 
قال اول شىء خلق الله تارك وتمالی القام فقال 4 أكتب 
مسا يكون الى بوم القامة ثم خلق نون كيس عليها الأرش 
بقول الله تنل نون والقلم وما يسطروت وحدئنی حند بن 
سمل باسوار حدثنا الو بكر بن ذيان حدئنا دعه عيسى بن 
اد کم من الت بن سند من ان ماق من ان عند 
الرهن البملى عن عبد الله بن عر عن رسول الله صلمم أنه 
قال کب الله قادر' كل شىء قبل أن خلت السعوات والأرض 
مسين اف عام وقد اختلفت الروايات عن ابن عباس دی 
ائله عنه فروی عنه اول ما خلق الله القلم وروی عنه سمید بن 
حبیر آول ما خاق الله المرش والكرسئ وروی أوّل ما خلق الله 
الدور والظلمة ورونا خلاف ذلك كله عن المسن اله قال 
اول ما خلق من شىء المقل وروی عنه أول ما خلق الله 


- كذ! فى الأصل Note marginale:‏ + 


۱2۸ 
الأرداح وف دواية الى الوليد عن ا عوانه عن الى بشرٍ عن 
مجاهد قال بده الق المرش والا: والمواء وخلقت 
الأرض من ال" وحدثنى حاتم بن الستدی بتكريت حدثشا 
اعد بن منصود الرمادی عن عبد الاق عن مسر عن الزهرى 
عن غروة عن عائشة دی اللّه عا قالت قال رسول الله 
صلعم لقت اللائحكة من نور وخلق ال جان من تاج من نار 
وغلق أن مكا وصف 3 واما حديث جاد بن سلة عن ييل بن 
عطا عن وكع بن خرس عن عنّه الى دذين الیل أنه قال 
قات يا رسولٍ الله أبن كان را قبل أن خلق السعوات والأرض 
قال كان فى عاد ما تحته هواء ولا فوته هواء ثم خلق عرشه 
على اله فإنه ان صح وص تأويل من تأول الآ الحاب 
والهام دل أن خلق الهام الذكور فى الخبر والقران كان قبل 
خاق السموات والارض وقد روى ان الى صلم قال كتب 
الله كتا قبل أن يلق الفاق بألی مام ' ووضعه على المرش 
فإن ست الرواية دل أن خاق مرش كان قبل سائر ان 
وق كتاب الى حُذيْفة عن حبير عن الضحاك عن ابن عاس رضی 


لت رعق غضى : .كته Interpolation dans le‏ ' 


15 
الله عنه أن الله لما آراد أن یلق الآ خاق من النور بأقوتة 
خشراء ووصف فى طولما وعرضبا وستکا ما الله به عليم قال 
نمنها ال جبار سلظلة فصارت ما يترقرق لا يكبت فى ضحضاح 
ولا غير ضحضاح برتمد من مخافة الله ثم خاق ال فوضم ال 
على متن الريج ثم خلق المرش فوضه على مآن الآ فذلك 
وله تعالى وكان عرشه على ال" وروی عبد اارژاق عن مسر 
ن الأعمش عن ابن حبیر قال سك ابن عباس رضى الله 
عنه عن قوله تمالى وكان عرشه على الآ: فلام كان الا قبل 
أن يتلق .شيا قال على مآن الج فإن صتمت الرواية عن 
الضحاك دل أن النون قبل خلق الا وانا محمد بن امن 
فإنّه يقول فى كتابه وهو أو لكتاب تیل فى بدء الخلق 
لقول الله تمالى وهو الذى خلق اعوات والآرض فى َة 
أنام وكان عرشه على الا فكان كا وصف نفسه تاره وتا 
إذ ليس إلا الا عليه المرش ذو الجلال والاکرام والمرّة 
والساطان فکان ول ما خلق النور والظلمة ميز بها نمل 
الظلمة ليلا سود مطل وجمل النود ارا مضا مبمرا م سيك 
العوات السب من دخان ال حتى استقكآن ثم دما الأرض 


1 
وأرساها بالجال وقدر فيا الأقوات ثم استوى الى الا وهی 
حخان » لا بختاف أحد من السلین ومن يدين الله بألکتامپ 
واسالة ان ما دون الله تال مخلوق محدّث وان لم يدك 
خلته واحدائه واا مرادنا أن نعرف آول ما خلق الله منه ات 
كان ذلك مكنا منه اختلف الرواة عن وهب بن مه وعيره 
من منی 291" آهل الكتاب فروی عن عبد الله بن نلام اله 
قال خلق الله وا وخلق من ذلك الدور ظلة وخلق من 
تلك' الظلمة نورا وخلق من ذلك انور مآ يخلق من 

ذلك الا الأشياء كلها وعن وهب بن مه قال وجدامت - 
فيا آنزل لله على موسى بن عران عليه السلم أن الله لا آراد 
خلق الخلق خلق الروح ثم خلق من الروح امواء ثم حلقی 
من الوا" الور والطلة ثم خلق من اور الآ ثم خلق الاد 
والريج وكان عرشه على الا وحم بض الشيمة زعوت أن 
اول ما خلق الله نور محند وعلى ویروون فيه دواية واله اعلم 
يمتها وقد ذحكرت ححكماء المرب ومن كان يدبن اللة 
مهم بدن الانبیاءف آشارها وخطها كف كان مدا لقلی 


.ذلك 24 ۰ 


ot 


هشه قول عدى بن زيد البادى وكان نصرائيًا قرأ 


الڪ 


اسع حديع ککی یرما تجاوبه 
أن یف أبدى ال الق سته 
کانت دحا ومآء! ذا مرانية 
فأمر ند اسَوداء فائكثنت 
وسط الیش بسي م قترما 
دجمل الشمس مصيرًا لاخلآء به 
قنی ده آنام خلانكه 


[سیط] 


عن ظبرغيب إذا ما سائل سألا 
قينا وعرّفنا آباته الأولا 
وظلمةً | يدع نتم ولا خللا 
وعزل الآ عما كان قد شملا 
تحت السمآء سوآء! مثل ما فلا 
بين التهاد وبين اليل قد فضلا 


کان آخر شیه صود سرجلا 


وقد حکی الرس عن لاء ديهم ومويذهم أول ما خلق الله 

العوات والأرض ثم الات ثم الانسان» 

ذكر تصويب أرجح الذاهب » أقول ان ری من رای تقدي ' 

أحد الأركان على غره هو محتل واو لام تشون فى الاسقالة 

والقند وکین یسمل وك لیس للك وغو ده مر 

من الأرض وعلى رأى براقليطس* الثار وهی مستميلنة عنده 
- براطيطس .355 5 


° Me, بقدم‎ 


اس 

من الموآء وكذلك سائ الأركان آم كيف يجوز غندهم تود 
حیوان أو تركف بات . من غير اجتماع هذه الأخلاط الأربع 
فيها لأن ما تفرد بطع واحد لا يوجد منه غير حركته الطييسّة 
أو من نعم بدا البائط ثم التاص المركية فإنّه ينفش قوله 
لأنّ البسائط أعراض لانقوم بذواها ولا ب لها من حامل مكيف 
سح وجودها بلا عامل وحكذل.ك من زعم الثور والظلمة 
لپا عرضان لا جسان والأصح على مذهب هولا ما رى 
ماقيس من تقذم الاسطقات الأرب وفساد هذا ظاهر عند 
السلین بأن الاسطتات لا تو أن تکون أعراصًا فان كانت 
مرا فالمرض لا يقوم بنضه أو یکون أجامًا وحد سم 
ما ذكناه وا الحدث مقارن له أو يكون لا أجامًا ولا اعراطً 
فهذا غير ممقول عند المسلمين إلا البارئ جل جلاله فاه 
خلاف .خلقه من جع الوجوه وإذا لم تكن ۳۵۵۳ اجام 
ولا آعراسا عندهم فلائد أن یکون هو الميولى الوهوم فى 
مذهبه وهذا شىء لو کان ٠وهوما‏ لما جاذ وتوع الاختلاف : 
فه الا من اند كا لا يجوز وقوع الاختلاف فى المقول إلا 
من ساند مع أن الوهم لايحصر ما لا حذ له ولاصفة من 


` o 
آون أو مقدلر أو شئ من الأعراض الحسوسة وجلة هذا‎ 
القول فى هذا الاب مراءاة اثر الحدث فيا سوى الإرئ جل‎ 
جلاله فاثا ثبت ذلك غلم أن ما كان محدثً فلا بد له من‎ 
ابتداة واذا كان لا يقول يحدث المام الا الوحدون لم يوجد‎ 
ابتداء ذلك الا من چم وهم يخطفون فى الرواية عن عام‎ 
فى الظاهر وستّفقون فى المنى إذا اتسوا النظر فاا اهل‎ 
الکتاب وما خکی عهم فصل غير أنّه لا يوز القطع به‎ 
مالم پسدقه كايا أو خبر نينا صلمم لا وق فم من ارف‎ 
والتبديل ولأنّه خلاف ما ذکی فى اول التورية فى ابتدآء الاق‎ 
فالذى يوجبه المقل أن يكون مكان كل من سابق له وان‎ 
لا بحل حركة إلا فى جسم ولا يوجد الا فی زمان وان لا بسح‎ 
فمل اختار وتدبير الا من حی عالم وان لا يحدث شىء إلا من‎ 
شی وان الأركان الاج سابقة للأجام فن قال قدم هذه‎ 
الأكورات دخل فى جلة الخالنين ونقضت عله آار الحدث فيها‎ 
ومذهه ومن قال دنا فا حاججه الى تقديم ما قدم مها‎ 
وقد أقر بان الله أحدث الزمان من غير زمان والکان فى‎ 
غير مكان والارکان من غير أركان اليم الا ان سد قه ميا‎ 


ول 
من کیب الله فلیس یبد فى کتاب أول ما خلق ما هو فقضی 
على ما خالنه برد والاتکار ولاند ككل حادث من ناية يهى 
إلها حكتونا الساعة من الوم واليوم من الاسبوع والاسبوع 
من الشبر والشبر من السنة والسنة من الزمان والزمان من 
الدهر فقد انتهى الى الزمان والزمان غايته وكا نقول فلان من 
فلان وفلان من فلان كا ترم مثلا نسب رسول الله صلعم الى 
آم تال وادم من تراب فالتراب آخره وڪ ذلك سار 
الاشآ: الادثة لاد لما من فاية هذا ما يانه ويشاهده 
قلذلك وضمنا ما رويئا عن أهل الكتاب على وجه الاحمال 
فقد ذهب بش أهل الاسلام الى أنّ أل ما أحدث الزمن 
العلوئ وهو وقت يهر فيه القمل ليس الى الذى هو من 
حرکات النلك ثم الحكان الذی هو غير متیزی ولا مقاسك 
وهو فآ ويسيط ذاهب خلاء محیط بالمام قال ولين اموا 
من الفضا: فى شىء لأن اموا جم هئ ومنتشر وليس 
الحلا یی ولا محسوس ومنی قوله لزع ان اخلا: لا , 
يدخل الام منه شىء الا يتلله به والهوآء ما بين الاه 
والأرض ولا يخاو منه شىء والخلاء ما فيه السماء والأرض 


م16 
وا موا ثم الأجسام بأعرا اضبا کذا رايت فى بعض ڪب م 
واله اعم فاذا سأل سائل عن ابتدآ؛ الخلق فجوابه أن ما 
دون الله مخلوق نم سؤالك عن الم العلوئ أم الما ال 
أم عن الآخرة الموعودة أم عن الدنا الفائة («۳0) لأنّ کل 
شی» من هذه الاشاة ابتدأ مته ابتداة ونشو فإن قيل هل 
غير الدنيا والآخرة شىء قبل المرش والحكربىء واللامسكة 
واللوح والقم وسدرة المدتهى خاوفة اا ولا تمد من 
الدنا ولا من الآخرة وكذلك اة والثار والصراط والیزان 
والسود والأعراف والرحمة والذاب مخاوقة عند صكثير من 
الأمة ثم من ببدهم من أهل الحكتاب ولا ی من الدنيا 
ولا من الاخرة فإن قيل فقد قال الله تالل فللّه الأغْرة 
والأول و يذدكر شا غيرها قبل ولم يذصكر الاشآ: 
غیرها مع أحكثر أهل التفسیر يقولون مشاه له ا لمڪم فى 
الآخرة والأول وقد قال رسول الله مام ما يعد الوت 
مستمتي ولا بيد الدنا إلا ال والار لاله لا شىء غيرها 


. وما يصح هذا اذا عرفت الدا والاخرة ما ها على اله لا نْب 


یمک 18 


۵4 

على من عد ما ذصكرناه من أس الاخرة ولا مضايقة فيه 
بعد أن اعتقدها ڪا جات به کب الله ويثبنى 
أن يلم أنّ كرا دون الدنیا دیدن حيواف لق للا 
والخاود على الأبد لا يجوز عليه الانحلال وال‌دئود بقول 
الله تال إن الداد الآخرة لح الليوان لو صكانوا يلون 
ذصكر أول ماق ف الم اللوی من الليوانات يدل 

على أن أقل ما أوجده الله تال القلم والليح على دواية 
ابی ظبيان عن ابن. عباس ثم الرش والکرسی على رواية 
جاهد وقد قال قائل أن ول ما غلق ارم والفل 
على رواية الحسن لا ف رواية ابن عبّاس انه قال 
للقلم اسكتب فقال ای دب وما اتب والأمى فى 
الحقيقة والجواب لا يصح الا من حى عاقل قال ثم المجب 
وما ایام والثور واللائحكة ثم الرجة والمذاب يمنى الِنة 
والثار والصراط والیزان وغير ذلك مما ذکر ول ما 
خلق ف الما[ السفلى من الميوانات الآ والموا: كا 
قال. مجاهد وخلقت الأرض من المآ نذه أركان الما 
ثم التور والظلمة ومن الناس من يفرق بين الثور الماوی 


۱۰۷ 
والئور التي بأنّ هذا جم لطف وذلك روح خالس م 
اختلافهم فى الروح أجسم هو أم غير جسم وسيمرٌ بك فى 
بابه مشروا مقسرًا ان شاء الله عَرُوجِلَ فاذا سأل سائل 
مم لق الخلق قيل ان الخلق اجزاء مختلفة فن ى چزه 
من اجرآء الخدق سوالك وان يجاب حتّى يشير ال ما 
أردنا فان سأل عن الأرض قيل من بد ال" كا جا 
فى اللديث والخبر وان سأل سانل عن السا قيل من 
دخان المآ وان سأل عن الصكواحكب قل من ضوه اثهاد 
وان سأل عن الأرحكان الركبة قيل من البسائط الفردات 
وان سأل عن السائط قبل يكن أنّ ون خُلتت ما 
خلق قبا ویکن ان يكون خلقت لا من شیء لاتا تزی الله 
يخلق الثى٠‏ من الثى: ويخاق من لا شی» وقد دنا على أن 
لا شىء غير الله تالى الا خلوق وان الله ابتدعه بدا 
لامن شى٠‏ كا شاء ما لا حاجة الى إمادة القول فيه 
بقول الله تال بديج السموات والأرض وقال اله خلق کل 
دائة من ماه وقال الله خلتکم من نفس واحدة وقال 


۱5۸ 
من نار مع سائر ما وصثث انه خلقه من خاق ّقه قله 
[۳0۳] وكذلك عل الثى* ببب ويفعله بلا سیب موجب 
قال الله تال وانزل من الماء مآ فاخرج به من 
امات اليك ملعد ريز ييل نه جيل يبي 
اخراج الشر والتبات إنزال الآ وكذلك جمل سبب 
کون الانسان النطفة وسار ما يوجده ويحدثه وقد 
أوجد أمبات هذه الاساب بر سیب مویپ لها بل بقدرته 
وححكحه وان سأل سائل فم خلق قيل فيم سوال عن 
المحكان ولا محكان الا وهو منتقر الى مكان وقد سقت 
الدلالة على فاد املول با ليست له نباية فلو قال 
القانل أن الام لا فى مکان لكان قولا لأنّه ليس ب أب 
من إقراره بإيحاد الأعيان لا من غير سابقة وقبد قيل 
اله فى خلا وهو محكان له وم آخرون أن العالم بعضه 
مكان لبعض وف كتاب وهب بن منبّه ان اعوات وال تة 
والتار والدثيا والآخرة والريح واثار كلها فی جوف آلکرسی 
فان صحت الرواية كان الکرسی مكانًا مذه الأشياء واللّه 


اعم وأحک» 


16 
وان سأل كيف خلق قل کیت سوال یتتضی الشبيه فى 
الجواب ولیس ملم الم مثالا غيره فتشبهه به ولکنا مشاهدين 
له عند احدائه ولا فمل الله تال بجركة ولا معالجة والكيفية 
منتفية عن فملهکا هی مندفية عنه سجانه فان اردثٌ کف 
أوجده من عدم مكيف تاه اجسامًا وجواهر حاملة للأعراض 
قال له کی فكان كا أخبرنا عبه وان اردثٌ شکلا وهيئة 
لفله نهذه من حالات الأعراض التى ناب على الخلوقين 
فإن سال سائل متى خلق قيل متى سوال عن الددة والوقت 
من الزماین والمدة عندنا من حركات الفلك ومَدَى ما بين 
الأضال وقد قامت الدلالة على حدث الفلك ولا يُطلق 
السلمون القول بأن الله تمالى لم يزل فل لان ذلك يوجب 
ازليّة الخلق ويوْدى الى قول من يرى الملول مع الملّة حتى 
يكون بين فل سایق له الى ان تل الم مد وقد زعم ببض 
الئاس أنه أحدث مانا أوجد فيه اکن قال اه احدث 
كاتا أوجد فيه ال فقال قوم الزمان ليس بثى* وان سأل 
سائل لم خلق قيل لم سوال عن الملّة الوجبة ال وفاعل 
ذلك مضطر غير ار والضطر مقبور متلوب ولا يجوز ذلك فى 


1 
صفة القديم فان اردت بالملّة النرض المقصود ف الق فهو 
ما ذكئناة فى اول هذا الفصل انه خلق الق ارأفته 
ورحته وجوده وقدرته لتفمم ولأڪلوا من رذقه ولعتقليوا 
فى مته ویستضوا شرف الثواب بطاعته » 


فى ذكر الاوح والقلم والمرش وآلکرسی والملائكة والصور 
والصراط والیزان والحوض والاعراف والثواب والشاب 
والتجب وسدرة النتپی وساثر ما برويه الموحدون مما مد 
من أمور الآخرة واختلاف من اختلف فيهاء 


ذک ایح والقلم قال الله تال فى کم كتابه ن والقلم وما 
سطرون وقال فى کتاب مکنون لا یه الا الطهرون وقال 
وکل شی (۳ ۹1 ۳) احسیاه فى امام مبین وقال ما فرط فى 
الكتاب من شى" وقال فى لوح نوظ قال أكثر للفترين 
اله لوح وقلم خلتبا ال کا شآ: وأهم اقلم أن يجرى با أراد 
وجمل اللوح واسطة بینه وبين ملاتکته كا جل اللانکة 
واسطة بينه وبين له ورسلّه واسطةً پشه وبين خلقه 


وهذا لا مخلف فيه موحد ولا يموغ الاختلاف فيه لظاهر 
11 . 


IY 
الس من الكعاب والسنة فان خطر خاطر بأقه یه‎ 
فائدة فى لوح وال فليقل له أن أسرار حكمة الله عر وجل‎ 
عن الباد حجوبة الا سا أطلمم عليه وما طوى عنهم فليس‎ 
إلا التصديق به والاسسلام له لقول الله عز وجل يحو الله ما‎ 
يشاة ویشت وعنشده 1 الکتاپ واعلم أن انكام فى هذا‎ 
الفصل مع من يمن باللّه وملاتکته ونه وله لاأنْ هذا‎ 
سبيله سبیل ابر والسمع والسلمون وأهل الكتاب قاظبةٌ قد‎ 
تلئوه بالقبول وقد قال قائل أن اللّه تارك وتمای لا أراد‎ 
ان بای الخلق علم ما ه وكائن وما هو مکونه فأجرى القلم‎ 
به فى “الوح وروی فيه اخبار مسطرة فى کب أهل الديث‎ 
رضينا ب صح منها واستسلمنا له وجا فى ذلك القلم أن طوله‎ 
ما بين السنآء والأرض وأنه خاق من نور وفى صفة اللوح‎ 
أنه لوح حفوظ طوله ما بين السبا* والارش وعرضه ما بين‎ 
الشرق والغرب سقود بالمرش بسا ما بين عي اسرافیل‎ 
وهو أقرب اللائكة إلى العرش فإذا أراد الله تإرك وتا‎ 
أن يحدث فى خلقه شيا قرع اللوح جهة اسرافيل فأطلع,‎ 
فه فاذا فيه ما آراد الله تمالى بقول الله جو الله ما بش"‎ 


r 
وشت وعنده آم لکتاب فأس به چول أو من يليه من‎ 
اللائكة وأسكثر أهل الدين على أن الإرئ لایس كا أنه‎ 
لا بلس وا ینت كلانه كا يلس مُه هذا تول أهل‎ 
الإبلام وقد ذهب قوم من لسن بالدين إلى تأويلات‎ 
مكروهات مردودات فزعم عم أن معیی القلم الل لأنه‎ 
دون الاری جل وعرّ فى ارئة وجرى بنفسه لان الل يدرك‎ 
: الاشيا: بير واسطة قال وشتی الوح الحنوظ النفل لاه‎ 
دون المقل فى الرتبة يدبّرها المشّل كا جرى القلم فى اللوح‎ 
احفوظط وزعم ان القام واللوح غير حدثين ولا خلوقین وقد‎ 
دنا على حَدّث المقل والنغس ف الفصل الثانى با ببری عليهما‎ 
من الزيادة والتقصان والسهو والضف والشقلة " والتهزّى بتفرق‎ 
الما کل والأجسام وحاجة العقل إلى التهربة والاتحان وحاجة‎ 
النفس الى الئذاء والقوام ما فيه كفاية وبلا وذلك أن‎ 
القدم الباری لا يجوز عليه شی من هذه الموارش وزعم‎ 
آخرون ان الوح هو الالم الل والقلم الام الشاوى يو فى‎ 
السفل وپضهم يزعم أن القلم هو الروح واللوح الإسد وأهون‎ 


° Mg. ةلقلاو٠‎ 


E 

الأمور انكار اللو والقلم وسائر ما وصف من آس الأخرة 
وال دخول فى الإلماد المحض حتی 1 ألكلام سم من حت 
یی أن یش لان هذه الاش من شرا الأنبا: عليهم السلم 
فكما | بوجبها القل نُكذلك لاير تأويها إلى القل 
بل تسام کا جآءت » وف دواية سعيد بن جبير عن ابن عاس 
دضى الله عنما ان الله تعالى خاق لوحا حفوظًا من رة بیضاه 
داه باقوتة جراء قله نور وكلامه بر [۳۵:۳) نظر اللّه 
ف کل يوم ثلشانة وسين ظرة يُحبى يكل نظرة بيت يكل 
نظرة ويرفم يسع ول ودل ويخلق ما يشآ: ويك ما يريد 
واله اعلم واحک وقد دللا لك أن كل ما كان من اس 
الاخرة فرومانی حیوان وان شارك جساناً فى الأسابی فن 

ذلك قوله درة بیضاء وياقوتة جرا » 
ذو العرش والکرسی وحلة ارش قال الله تارك وتمال 
وی الملائكة حافين من حول المرش وقال وحمل عرش 
دك فوقهم يوميق ثائية فذکی العرش فى غير موضم من کتابه 
وقال وسم كرسيه السموات والارض فلم ييز وقوع الاختلاف 
فيه بين المسلمين لظاهر شبادة آلکتاب واما اخعلفوا فى 


۱4 

اتأویل فقال بضیم أنّ مرش شبه السریر واستعدلوا على 
قولمم وله أيصكم نی بعرشها وبقوله ودفم أبويه على ارش 
وكثير من أهل التشبيه يذهب الى انه كالسرير له وهو 
مذهب أهل الكتاب ومن كان من المرب يديهم بدل عليه 
قول أسّة بن إلى الماك [حال] 
شد التطرع على الطايا رتنا كل بتعسآء الیل مت 
فان وافترش الرحائل رجح 
بلصوص اقوت وكظ برشه 


فلا طرالات لترام تأتوی 


[al وقال‎ 


نح على ااچپن مود 
هول وناز دونه تتوق د * 
فرق ال جارد ومن أراد خد 


[خیف] 


منوا الله وهر المخد آمل رتا فى الساء نتی كبا 


ذلك التمی" المجارة راو 
بالتاء الأغلى الذى سبق الا 


شرب لا یداه بر اننا 


5 وأحاهم رصان جدیرا 
س وسوى فوق السمآء سریرا 


س ترى دونه الملانك ضورا 


“كذا فى الأصل : Note marginale‏ ؟ 


“وقد .5 * 


1 


وقال لبيد [کامل] 


لله نافلة الأجل الافضل وله الى ولبيت کل مرت 
ری تأفلق دون فرقة مرش .با طباا هون فزع ال 


وقال كثير من المسلمين أن المرش شی* خلقه الله لمنتهى عم 
عاده وتبّد اللائكة بتعظييه والطواف وله ومسئلته ال مواج 
عنده کا تد الناس بتعظيم ألكمبة واستجاح اوج لدیها 
والملوة" له اليها لا أن يكون ذلك مكانًا له أو حاملا جل 
وتبارك اليارئ ان يكون حمولا او حدودا او محاطا وبمضهم 
يقول المرش الك ويتأول قوله الرجن على المرش استوى 
قال استولى على اللك واحتم” بقول الشاعر [طويل] 
اذا ما بنومروات تات مروشهم ‏ واد كا آردث إياد وجني 
۳9۳۱ واما الکرسی اق مل المرش وقد رونا عن اطسن 
أنه قال الكرسئ هو المرش وجا" فى مض الروايات أن 
آلکرسی بين بدی العرش كدزة بأرض فلاة والسموات السع- 


٩ Ms. الصلاة‎ 


1Y 
والأرضون السج وما فيها جنب الكرسئ کلة من حلق‎ 
الدرع فى أرض فيعاة ومن السلين لق كثير يذهبون إلى أن‎ 
الكرسئ هو اليلم واستدآوا يقوله تمالى وسع كرسيه السموات‎ 
والأرض قالوا ممتاه أحاط علّه بها وا فها والكراسى العلماة‎ 
وانشدوا بي [طويل]‎ 


33 ۰ ۳ 
تحف بهم بیش الوجره وب کرای بالإحداث حين تارب 


وقد روى أصعاب اطدیث أن الکرسی موضم القدمين 
والله أعلم بصدقه وتأويله إن صح لأنّ مذهيا تلم ما 
قطر عنه علدا » وأا حملة المرش الملائكة خلقوا لذلك 
فوصت من اقدارها واجامها ما الله به عليم قالوا وهم 
الوم ادسة وجه أحدم على صورة وجه التسر والثاق کوجه 
الأسد والثاك صكوجه الثود والراج ڪوجه الرجل فإذا 
كان يوم اللمة مت إليهم أرسة أخرى بقول الله 
سبعان» ویعمل عرش ريك فوقهم يومئذ ثمانية وف دواية 
ابي احق أن رسول الله مانم أنشد قول أميّة بن ای 
الملت [کامل] 


A 

حبس السرافيل امراق ته لاداهنٌ مهم ولا تود 

رل ئود تحت رل هيده .وال للأخرى وليك مرصف 
فقال عليه السلم صدق هكذا الرواية والله اعلم بصدقبا 
وقد يستدرج أهل الزيغ الاثمار من الاحداث لول والثاق 
والثالك والرا ينون بالاوّل القلم وهو عندهم الممّل وبالئاق 
اللو وهو عندهم النفس ویالتالی المر: بش وهو عندهم النلك 
الستتم والضابط للأفلاك وبالراع الكرمىَ وهو فلك البریج 
عند بضیم لأ انين مختلفون فى هذا التقسيم واللائكة 
الذين هم جملة المرش الأركان اي وهذه الاشيآ: عندهم 
م ذل ولا يزال فكيف يسم یر عنها الأول والثافى والئالك 
لأن كبا أرائل عندهم كا زمون وما الفرق بينهم وبين *ن 
عارضهم من الشيهة بأن ارش مهد والکرسی مت القدمین 
مم وفاق ظاهر اللنظ انويلم لبعده عن تأویل الزائنين 
لاا ند هيا فى کب امین وأهل اطع بأهم سوا 
العتل قلا والنفس لوحا والقلك عرش سرفونبا بسا الشبورة 
عند ساميها وثموف بالله من الخزلان واطرمان وسو الاختار 
والتهز عن إتباع الى » 


۱۹۹ 

فى ذکر اللالکة وما قبل فى صفاناء روى السلون أن 
اللائكة خلقت من نور وذصكر ابن احق أنّ أهل الكتاب 
يعون أن الله خلق الملائكة من نار والثار والنور واحد فى 
ممنى اللطافة. والضوء ويمكن التوقيق بين ان بأن ملائكة 
البعة خلقوا من نود وملائكة المذاب خُلقوا من نار ولا لم 
أحدًا من يدين الله بدن الا وهو مت بالملائتكة وان کانوا 
مختلفين فى قدمما وحددها وهيثاتها فشه قول أمبّة بن الى 
الصلت کامل] 
يتاب » التعطفرن بجر 

۳۰ 88 ] دسل رون الس بأمره 
فهم كأوب اريخ بینا أدبرث 


فى أل أن من ملانك' يعد 
لا ينظررن ثواء هن يسَقَمَد 


رجمت برادى وجها لاتكرة 


عد مناكيهم على أصكتانهم 
وإذا تلاميذ الإله مارا 


پضوا بأضمة فلم يتراكارا 


رت زق بهم إذا ما استفیدوا 


ع جر و 


غلبوا وتقطم جاح مفشد 
لا مبطى منهم ولا مود 


واختاف السلون فى عدم اليصر والمواس لمم فن قائل أن 


-ملانكة .ولا * 


۱۷۰ 
البعی یتدم" للطافة أجابهم واجزائهم لا لون لما الیصر 
لا يدرك إلاذا لون وكذلك قالوا ایس نحس بها وهی معنا 
َة علينا والمواء أغاظ وادكفف من اللائكة فإذا كنا 
لالح يه ادا من حركة واضطراب فکیف بالروحاتين 
الذين هم ألطف وألطف وقالوا قيا تأقشهم الخالفون به 
من صفة الله إناهم فى كتابه بالناظة والشدّة فقال 
ملائكة غلاظ شداد وما جاه من عظيم صفاتهم وعظم 
أجسامهم وان اللك كان ین البى لمم وعلى آله فى صورة 
الرجل وكذلك سار الانيا انه غير متكر ان يُحدث الله 
تال فى اللك شيا ومست بُرى وياد إذا آراد ذلك کا 
يحدث فى بل ری ويد غا من أب ادا 
البصر ثم يحل ویتفرق حتى لا يُرى كا كان آولا وكذلك 
حال الجتة والشاطین وسائر الروحاننین من الق وابضا فان 
الك سى هذا الاسم لدژوبه فى الطاعة وانقاده لا يُراد 
منه تخصيمًا وتفضلا فثیر بعيد ان یکون اللاکة آصنافا 
روحاناً وجسانا وما وجامدًا وقد چاه فى بض الأخاد أنّ 


۰ Ms. شتدهم‎ 


۷4 

الرعد ملك والثار ملك واللائحكة دون جنود الله ورسله. 
وسفراؤه واولی اوه بقول الله عر وجل وله جدود العوات 
والأرض وقيل اراد جند من جنود الله والفل جند من جنود 
الله ألا ری أنه لا بغ مماوية ان الاشتر قد أمر فسقی سم 
فى سویق وتَسّل قال ما آردها على الفواد إن لله جنودًا 
من عسل وقيل الأرض ملك والعاء ملك حتى عدد اکر 
أجسام الم واحتجوا بقول الله عز وجل قالتا اتنا طائمين 
والقول هو الأول فان كان جانزّا إطلاق اسم اللك على 

هذه الأشاء فكون ازا لا حقيقة » 
ذكر اختلاف الاس فى اللائکة ما هی أما السلون وأهل 
الحكتاب فيقولون هم خلق دوحانتون کا ذكرناه اننا 
وكان مشرکوا العرب زعمون ان الملائحكة بئات الله وانه 
صاهر ان فولدت له قال اله تعالى وجلوا الله شرکا: ان 
وخقیم وجلوا اللانکة الذين هم عاد الجن انا وقالت 
المرّائيّة الملائحكة جوم وهی المدبّرات لا وهو أحدث 
الإطمّة فزعت انها سبعة وائتا عشرة وتأرّت قوله عليها 


2 5 ۳ 
تسعة عش والخرمة بسبون رسیم الذين ترددون ثها بیهم 


ووز 

ملائحكة ولا الجوس فلا كرون اللائحكة واهم خلق 
ناب عم وتونم ساس دان فى ملعم الإقراد بم 
والتصديق وزع قوم ان الملاكة هى النفوس الصافية وذلك 
ان الانسان اذا بالغ فى الازتياض [*: 8ه ») بمرفة حقائق 
الاشا: واجید فى اتعتاء الفضائل واختاد الحامد اتصل الا 
لعلو فصار عند مفارقة الیکل عقا حالما ونا صافية 
فتونه حي المّك قالوا واقمى الدرجات فى الأسفل 
البرة وهى دال الم والسل وف الأعلى الملانكة وهی 
ينالها من تال اللبوة فى الأسفل وزعت فرقة أن الملائسكة 
آباش من الله واجزة وعندهم أله تإرك وتلی شی* بسیط 
روحاق وستاهم اة فى شيره تلاميذ الله وأعوانه مم 
مقالات مكثرة متباشة ویس هذا الاب مما يدرك بلمشل 
ولحكته نرف فإذا کان هذا سبله فلا ممنى ارد ما سبيله 
الجر اك رم 

ذکر صفات الملانمكة روى ابن احق الواقدی أن التبى 
صل الله عليه وعلى آله وسم قال آلا أُحدَئسكُم عن ملك 
من ملائكة الله أذن لی ری فى الدیت عنه قالوا پل يا رسول 


۱۷۳ 
الله قال إن لله ملكا قد نفد بقدمه الارض الى ثم 
خرج من هوا ما بين ذلك حتی أنّ هاسه لتحت الرش 
والذى نفس حند بيده لوسر الطير فيا بين عنّقه الى 
شحبة أذنه طففت فيه سبعمانة عام قبل أن بقطمه وروی ابن 
جريح عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنه أن لت ملم" 
قال رل إلى أحبّ أن أراك فى صورتاك التى تکون علا 
فى المآ قال لا تقوى على ذلك قال بل قال فأن 
تب أن انيل لك قال فى الاب قال لا نی قال 
برفات قال ذلك بالحَرَى فواعده" ذلك وخرج النى, 
صل الله عليه وعل آله وسلم لوقت فاذا هو بل قد اقبل 
من جال عرفات وقد مل بين الشرق والثرب وسد الخافقين 
رأسه فى إلا ورجلاه فى الأرض وله كذا ألف جاح يتر 
نها الهاويل فلا ره الب صلمم خر متي عليه فول جرثيل 
عن صورته الى ضودة الى كان يأته فيها وهی صورة دجية 
الکلی وهو ابن خليفة بن فروة الکلی فضنه الى صدره 
فلا أفاق قال ما ظث أن لله تال خلقا نشهك قال با 


قواعداه .162 ۱ 


۱۷ 
حمد فُكف لو رأثت اسرافیل رأسه من تحت المرش ورجلاه 
فى تنوم الأرض السابعة وان اعرش لبلى كاهله واه ايتضال 
احانًا من مخافة الله تال حتّى يصي ركالصعوة وما حمل عرش 
رنك إلا عظيته وعن ابن مسعود رضى اللهعنه قال ان لله 
ملكا البعار كبا فى ثقرة إهامه وغ كن الاحار انه قال 
ان لله ملحكًا السموات على متكه يدور بها كنا تدور الرحا 
وعن ان مسعود رضی الله عنه فى صفة ملائحكة المذاب 
قال سا مهم ملك الا ولو أمره الله أن يلتقم العوات 
والأرض وما قهما من شى لحان ذلك عليه لما عم الله من 
أجامهم ,وقد جا فى صفة ملائحكة الرجة وملائحكة المذاب 
وصفة جرئل ومكاثيل واسرافل وملك الوت وغير هولآه ' 
من الملائحكة ما ينتقد المؤمن الإيان به دالتسلیم له وج 
فى صفة حملة المرش نهم ملانتكة قدرٌ تم أحدهم مسين 
سيمة ألف سدة ولمم قرون حكترون الوعول وقبل المرش 
على كراهلهم وقيل على مناحكهم ناشية فى المرش والله آعم 
ولیک » وروی ابو خذيفة عن مقاتل عن عطاء ان الله یت 


.هاولاء ,فلا د 


Yo 
جرئیل كل يوم الى جدة المدن ینس متايه ف هرها ثم‎ 
بجی" فيضا (۳۵8۷] فيسقط من كل جاح سيمون ألف قطرة‎ 
بطق الله من کل قطرة ملحكًا قال وما قر من الاه إلى‎ 
الأرض قطرة الا وما مك بزل الى الأرض ثم لا يود الها‎ 
قال وما فى العوات موضم شم الا وفيه ملك قائم أو ساجد‎ 
او راکم لم يرف دأسه مذ خُلِقَ فاذا کان بهم الققامة رقع رأسه‎ 
فيقول انك ما عبدناك حقّ عبادتك قال وللّه ملك‎ 
موگل بالیحار فافا وضع قدمه فى البحر مد واذا رفما جزد‎ 
قال واللائحكة أريمة جبرنيل ملك الرسالة واسرافل ملك‎ 
السود وعزدائيل ملك اموت ومكائيل ملك الرزق وذوى عن‎ 
على بن ابي طالب رضى الله عه اله قال الرعد ملك‎ 
موكل بالحاب يسوقه من بلد الى بلد ممه كذا من حديد‎ 
كلا خالفت سحابة صاح ها واليرق مصمه اعاب بهءوروى‎ 
ابن الأنارئ فى كتاب الزاهر ان العاب ملك يكلم بأحسن‎ 
الكلام ويكى ويضحك والرعد كلامه والبرق ضتحكه والمطر‎ 
باه وعن کب ولا ان الله وگل بطامک وشرایع ف فم‎ 
ويتظتكم من يذب عکم ليعفظحكم ټول الله تال نات‎ 


۱۷۰ 
ابن مار بن عيد ارحيم بن مطرف عن سید بن 7 عن 
ان عن انس رضى الله عنه ان النى صلعم قال ان لله 
ہلا له ألف راس فى كل راس آلف وجه فى كل وچه 
أف فم فى ل فم ألف لان ببح الله ویتنسه سكل 
لان بألف للة من السبيح فبذا وما أشهه موقوف على 
صحة ابر وصدق الراوى إذ ليس يتم عن اليارئ سبعان»ه 
وتالى شى" وما عى أن قوله قائل وهو مُصّدق بابتداع 
الله أعيان هذا الم لا من عين سابقة فن لم ججز عن هذا 
فليس عن أب ممه باچز واذا كانت أحوال الملائحكة كا 
وصفنا من اطلاق ام اللائحكة على الاد والموات فغير بدي 
ما حى عنهم وقد قيل اليج ملك وقيل من ثم مك 
ودک ألى حاجنى دجل من الهافريدية ' وهم صنف من 
الجوس أطلهم لتخير والغهم عن الاذى فى دفتنا متا ما تمنينا 
بذلك فقال انّ الأرض مك وانتم تلقمونه الوق فکف 
نون ذلك وقد ری بض التاس ان الشياطين کل 


البهاقردية .208 ° 


وود 

شرین داعر' واللك کل خير فاض ومذهب الدداير ما 
مکتاه ووصفتاه » 

القول فى اللائحكة أمكلفون أم محب‌ورون وهم أفضل أم 
صاغو المسامين قال قوم هم مضطرون الى اقمالهم جبورون 
عليها وروی عن ابن عباس اله قال فى قوله سبحون 
الیل والتهار لايفترون ان السبیح لحم منزلة النفس لعا 
وقال آخر هم مکلفون جبورون لأنْ الله تعالى يقول 
الوعيد على غير المقدور عليه وقد قال ای جاعل فى الارض 
خليفة قالوا اتجمل فيها من يفسد فيها ويسنك الدما؟ ونحن تسبح 
التول منهم على اختيارهم وقال لا سسون اله ما أمرهم 
وشلون ما یرون ولو يكرا قادرين على الحصية لما كان 
يمدحهم بترك الممصية وممنى قوله يسبحون اليل والنهار لايمترون 
مدح لهم على الواظبة على الطاعة أولا يقطعهم عبا ما يقطم 
اناس من الوا والأشنال وقول ابن عباس رضى الله عنه ان 


كنذا فى الأصل Ms. marg.‏ ' 


۱۷۸ 
السبيح سبل عليهم مکالتفس ۳۵۵۲ فى سرعة الؤاناة 
والطاویة ويجوز ان یکون من تسبیجم ما هو اضطرار ومنه 
ما هو اختيار فان قل اذا كانت الطاعة منهم باختيار قبل شم 
على ذلك من. ثواب فن قائل ان توابهم تقريب المنزلة 
ورم الدرجة وآخر انه زبادة القوة على الطاعة وتجديد المد 
والتشاط فى امب‌ادة وآخر انه اخدامم آهل الجنّة ولیس 
الشواب كله الطم والشرب لايم ليوا بذوى أجام 
جوفة فلم الاجة الى ما عاج اليه ذوو الاجسام اجوفة 
وقد قل أن تراهم ان ستيب دعاؤهم ف الموخدين وذلك 
قوله تال الذين يحملون المرش ومن حوله يسسبحون يحمد 
رهم ويؤشون به ويستثقرون للذين آمنوا ريما وسمت كل 
شىه رة وعلما الآية فطاعم مذ خلقوا ان تیاب فى 
الوحدین ولمم مسئلة وتضرع وطاعتهم بد ذلك بشحكر 
وبرف " واختلفوا فى اللائصكة وصالى الؤمنين أيهم آقضل 
فذهب كتير من السلمين إلى تفشیل اللائحكة واحتجوا 


كذا فى الأصل Indication marg.‏ ۱ 


۱۷۹ 
ولا اقول كم انى ملاك وقوله تمالى فها يحكى عن الشیطان 
ماما ربكا عن هذه الشجرة الا ان تكرنا ملكين 
او تکونا من الخالدين وقول صواحب يوسف ما هذا بش ان 
هذا إلا ملك كيم وقوله تا لا ییون الله ما آمرهم وشاون 
ما يؤمرون وقوله تال حون اليل والهاد لاقتزون وقوه 
ولقد كينا بنى آدم وجلناهم فى الب والبجر ورزتناهم من 
اطیبات وفطّناهم على كثير ممن خلقنا تقضيلا فلا یل على 
من خلقدا علنا ان هاهنا من هو أفضل منهم قالوا وهل 
يستوى حال من لا سمى قط وحال من لا يتعرّى عن معصيته 
وكف بفطيلة عل من أقصى ثمره مانة سئة ونطيلة من 
7 + الأبد وذهب إلى أن صاللى الؤمتين أفضل ايدبم 
مشقفة الطاعة مم منازعة الشبوة ومائة الشيطان والسل 
انیب خوفًا وطس والى يقع طاعة من أمفی عن شوائب 
الموى وأخلص من مزاحة ' الشبوة ومد بظل المصمة ورس 
من الوساوس من طاعة تجبول على المهوى مطبوع على الشپوات 
موكل به اعدا" من ثفسه وجسه وشیطانه وا بتخق 


١ Corr. marg. «مزاج‎ 


۸۰ 

السمل تام الفضيلة باحقال الکد والساء والشمّة فيه قالوا 
ویس نکر" ان اللانحكة أفضل من الناس ومن كثير من 
أهل الاملام حتى تكرمنا* ما تلاه خصنا من الایأت ونا 
تفضيانا فاضل الزمتین وصاطییم وقد آجدهم الله لصفيه 
آم عم فبلا كان ذلك على سه بالفضيلة وقال جل 
وعزّ وان تظاهرا عليه فإن الله هو مولاه وجبریل وصالح 
الومنین والملانتكة بعد ذلك ظیر فقدم صالى الومتین 
بالذصكر لفضيتهم على كثير من اللانكة ولیس فى وجوب 
الایان بهم احكثر فضيلة من وجوب الان بالومنین قال 
الله عر وجل یومن باه ویومن للوْنين ثم هم مم ذلك 
حول لبنى آدم وحفظة عليهم وقد زوی فى اطدیث ان 
اللانکة سألوا الجنّة فقال الله سجانه لا أجل سا 
من خلقث بیدی كن قلت له كن فكان وزوينا عن کب 
أنه قال رگ الله فى اللانتكة القل بلا شبوة وف 
الهائم الشهوة بلا عقل وف ابن آدم كليهما فن غلب عقله 

کر ولا ١‏ 

“كرما .15 ۶ 


۱۸۱ 

شوه فو خير ۳۵4۳۷ من اللائححة ومن غاب شوه 
5 ی اد 8 

عقلّه فهو شر من البهائم واحتج بش التأخرين بقول شاعم 

يدح ابن موبى الرضا وقال هی لأب نواس [خفيف] 
یل لى أت أرْحَدُ لاس فكل مقال من الحكلام التبیو ٠‏ 
لك من جد الام نظام ين اد من يى مُجتییو 
فلماذا وک مَدْمَ ابن مى والخصال التى يجن فيه 
لث لا ادى لدح إمام کان جبریل خادما لأبيه 


ذصص ماج فى المبب الم ان المحجاب لا بيجب حدًا على 
الارسال لان الله حجوب عن خاقه ولا يطاق القول بأنه 
حدود لأنّ الحجاب يحتمل وجوها من المافی وروی وهب بن 
ای سلام سأل رسول الله صلمم هل احتهب الله بشی؛ عن 
خلقه غير العوات فقال لمم بيه وبين اللانكة الذين 
هم جلة المرش سپون ابا من نود وسبمون حجا من ند 
وسيعون حا من لة حى عد حجمسة عشر وفى حديث الماج 
فانتهيتٌ إلى بحر من بحر اخضر فنُودى ان ارح محنّدًا فى 
التور رجا ودک عدة بعار من أثوار ومن السلمين من یتعظم 


AY 
القول بالحجاب کف وقد روى حناه بن سلة عن عران‎ 
الحرّاق عن ژرارة بن آوی قال قال سول الله صلم‎ 
با جيرئيل هل ریت رتك قال يا محمد بينى وبينه سبعون‎ 
جاباً من نور لو دنو من أدناها لاحترقثُ وف حديث الى‎ 
موبی الأشعرئ لو ألكشفت سبحا وجه لاحترق ما عايها‎ 
من شىء وسیر هذا کله ما روف عن الممن انه قال‎ 
لیں شی أقرب إلى الله تال من اسرافيل وبينه وبين رب‎ 
المزة سبع جب من جاب المزة وجاب الجبروت والنظمة‎ 
ولت مما وج المد فى الاتجاب لاا لست بأجام‎ ٠ 
حانلة بين الحاجب والحجوب ولكته يمتشل فى بعد وقوع‎ 
الواس وقطم الاطاع فى الإحاطة به والاختصاص بالمظية‎ 
والساطان دون خلقه ومثل هذا الغ عند الاد وتظي البارئ‎ 
ونيم قدره لارغبة إليه والرهة منه اذ الكثرهم برون مأ‎ 
۰ 5 . 9 
لا ندرکه حواسهم ولاحصود ف آوهامیم باطلاق لا شى*‎ 
ویدل على هذا اتأویل ما روى فى اثبر النظمة ازاری‎ 
والكبرياء رک" فن تایه اه فى الناد ولا أبالى بل‎ 


" Ms. en marge «ردائى‎ 


ادا 
پرض لامع شك فى أن الظمة لا زد ها والكبرياء لا يتردى 
بها وككن الوجه ما ذهیا إله وله اعلم» وصفة الب 
موجودة فى آشارهم قال بهم [طويل] 
لك المد وانساه والتكر یا فلا شىء أعلى منك حَدَا وأمْجِدُ 
ملك على عرش السماه “يي ليزته تَمْتُوا الوجر؛ وتسد 


> و 


فلا بسر يسو اليه بطَرْفه ورن حجاب النور لى مد 


ذڪر ما جاء فى سدرة الختبى وهی مذكورة فى كتاب الله 
عر وجل روى أا على هيئة شجرة [::35"! یر ااراحکب ف 
ظل فتّن منها ' سنة قبل ان بطم رها كال لال وورقا 
كاذان الفلة يأوى اليما أرواح الشبدا: والصديقين فى 
صورة فراش من ذهب بقول الله عز وجل عند سدرة المنتبى 
عندها َة الأوی اذ شثى السدرة ما ينشى وقد ذصكرها 


> ۶ و 


حسان فى شعره 
متام لدى سدرة الشنتهی ."لاحم لا مك للشرتضی 


۱ Lacune; note marginale -کذا فى الأصل‎ 


18 

وقوله تال عندها جنّة الأوى بل قول من يزعم أن السدرة 
الجر التى كان البی صلمم [ تمتها بجراء اذ نزل عليه جيرثيل 
دی اليم الا ان يشهه بقوله]' إن منبری هذا بك عة 
من لزع اة وقوله م بين ری ومتبری روسةٌ من رياض 
الجنة فكون مذه وکذلك قوله عم الجنّة تحت ظلال 
السيوف غير أنّ الاخذ بالظاهر على القول الأول أعرف 
وأشبر والاخبار به أكثر قالوا وان سمّيت سدرة اللتپی 
لأا منتهى عام الملنا؛ فلا ۳ أحد من اللانحة والأبا: 
ما وراءها الا الله وحده وعمت بض القرامطة ياوها سیم" 
بحراء محمد ملم ما علمه وأفشاه ال اليه لا رأى فيه من 
الانارات وتوسسه فيه فش الله أفواههم وخیب ماهم » 
ذکر المنّة والدار لا أعلم أحدًا من أهل الأديان ڪر 
ارا" من الثواب والشاب وان اختلفوا فى صفته واسمه 
ومكانه ووقته لأنّ فى ابطال الزا» ابطال الأمر والنبى 
والوعد والوعید وإجازة اهمال الخلق وارسللم ويودى ذلك 

' Addition marginale. 


* Lacune. 
۰ -کذا فى الأصل مامد تقس ۵ا‎ 


1A0 

إلى تسفیه الماع ود أو الاطاد والتعطيل وهذه السئلة 
فة أصل التوحيد ولك اله لا قامت الالالة عل 
اثبات البادئ جل وعرّ وقدرته وحكه لم ر أن يكون 
شی» من أفماله غير حكمة وصواب فلا أنّ الک م 
بخلق هذا الخلق عبن ولا لا ولاسبرًا وم يأمرهم ول 
هم إلا لثواب الذى عرضهم له والمقاب الذى حذّرهم 
وحاشى لله سبعانه وتمال على أن نظن به غير ال فال 
يوجه مُوجب التوحيد وينه حبته ثم لطإق أكثر أهل الارض 
على الإقراد به من أعظم اجج اذا كانت المارضة يكشفها 
حتبة اقل واجتماع الخلق فأئ عذر بمدها متف عنها أو 
مائل ال ضدها وان أحن من نفسه بنفرة فال به آن 
تېم عقله دون عتل اأومنین دالأم والأجال ف انا القول فى 
أشة ارآ" وماهيته أجنة وناد[ام] غیرها فثى' بت فيه الاخيار 
ولو شاء اله زئ بنیرها كا شاء ولحكن الملوم من الثواب 
السبة والافتاط والمعلوم من القاب الکروه والتكال ولا نعمة 
أعظم من دوام الاه ولا عقوبة آبلغ من الشاد التق هی 

اكلة الاضداد 


كما 

ذحكر اختلاف الشاس فى ال تة والنار رأث فى شرائع 
الحرّائيّة أن البارئ عر وجل وعد من أطاع نبا لا .زول 
وأوعد من عصى العذاب بقدر استحقاقه وهذا ناموس أصكثر 
القدمكة ومنهم من يعم أن النفس الشريرة التى عائت فى هذا ال 
وأفسدت وآذت إذا فارقت هكلها حبست ف الأثير وهی نار 
فى أعل علو الم والنفس الخيرة التى استفادت الفضائل تمود 
الى عنصرها الأزل ومنهم من زعم ان الفاضل ملو فى الثلو 
والرائل سافل فيبتى ف الظامة والمود وقد قال 

ارسطاطاليس (۳ 35 #].ان المُأو الأعلى حل الود وان السقل 

الاسنل نحل الوت وعامة أهل اند ترون باز والذن 
پلکون أنفسهم بأنواع المذاب من القعل والرق والثرق 
يزعمون أنّ جوارى ال جتة يختطَفته قبل زهوق نقسه واا 
آثبث هذا لین لك إقرارهم بِلنّة فى نرهم وجلهم 
وأهل الکتاب مُجمعون على الإراد به لأن ذڪر النّة 
والنار فى غير موضم من كتاهم إلا أنّهم ختلفون فى صفاتها 
بالجنة نمی بالمبرانيّة برديسا وبالمبرية کنمافن ويزعم طائفة 


+ Ms. lî; la bonnes leçon est donnée en marge. 


AY 

من الهود أنّه اذا كان وم القبمة أظبرت جهن من وادى 
* ورت تزا فى الوادى وثُصِب عليه جسر وأظبرت 

الجنة من احية بيت التفدس وأس الخلق أن يسيرها عليه 
فن کان منهم بنا جرى مثل الريح ومن کان منهم آنا تهافت 
فى انار وزعت فرقة منهم أن الْجنّة والناد فشان وذلك 
بد ألف سئة من وقت أن صار الاس إلهما ثم يصير أهل 
الجِتة ملائکة وأهل اناد رم وزعم آخرون أا لا نيان 
بدا وأما التناضة والهم يرون الجر فى السخ والسخ 
ويزجمون أن من استمر على طع من طاع الساع والهائم حول 
ال صودته عقوبة له ومن تاطی الاق وکث عن الأذى 
وتجمل بالجسل حول فى صورة ملك أو قائد او سس وهنا 
مذهب كثير من القدما:» ومن العطّلة من لا يُتكر ارآ 
فى الدنا بالفتر والفاقة والآلام والأحزان سا ارتكبه من 
قبیح والسمَة فى الدنا والراحة والفرح واللذة جرا" ما عله 
من جيل ويزعم العديّة من السود أن من كان قايل اير 


۱ عتامصرة‎ rermplacée dans le ms. par trois points ¢ et note mar- 
فى الأصل ولممنع‎ اذك٠‎ 


۸۸ 

يصير اسف الال رت الميئة يأق لأبواب فلا يتصدق عليه 
ومن کان کنر یر يمير تا عطي عزيًا فن أطمم الطام 
أصاب القرّة لأنّ البدن تقرّى الطام ومن كا یاب أصاب 
ا لجال ومن أوقد ف الم ماب خن امیش لأن الصاح 

يَطْرّد الظلمات » 
ذحكر اختلاف السلين فى الجتة والنار اعلم الهم فيها على 
ثلث فرق فزعت المتزلة الا آبا ال ويشى بن الممر ألا 
| بخلقا وا يخلقان يهم القامة واجاز النسجاد أن يكوا 
اتا وأن لم يخلقا بد وانبما يخلقان يوم القيامة وقال 
. سار السلين أا مخ وقشان مفروغ مهما واحتتجوا بای من 
القرآن وأحاديث من الدْنّة فا قبل ادخل الجتة قال بالت 
قومى ببلمون وقوله تمالى ولا تصبن الذين قتلوا ف سبيل 


الله اموانًا بل احآء عند دهم يرزقون وقوله تال وجنة 
لوق وجا فى اطدیت أن اله خاق الجنّة كذا وكذا بصفات 
مضبوطة فى الكتب وقال واثقوا لاد التى أعدّت للكافزين 
وقال الثار بمرشون عليها غدوًا وعشً وقال ويا ادم اسكن 


۱۸۹ 


ات وزوجك اة وقال خالفوهم أن الجتة دالنار ثواب 
وعقاب والشواب والقاب لا بعمّان الا سد وجود الأعال 
الموجبة مما قالوا ولو کانت ال تة ظوقة فأين مكانها دهی 
لا تسعبا العوات والارض لقوله عرضبا العوات والاوش 
وتأولوا كل ما ف القرآن والدْنّة من ذکرها على المدّة 
المندظرة وقد قال الله عنّ وجل. ان الأراد لفی نيم وان 
النجار لى جحي فأخبرعنهم ولسوا فى الوقت قالوا وغير 
مت على الله تال أن بخلق ڪل يوم جانا ویننیها أو 
ببقيها' "م كا بش وان ينعم أرواح الطیمین فى جنّة 
بخلقها لحم أو فى غير جنة ویب أرواح الظالين فى نار أو 
فى غير نار وقالوا وقد سبقت عدنه فى اف" ماخلق وئوابه 
وعقابه غير فانَيّن أبدًا فإن كا موجودین فلا بد من 
فنائهما وذلك خلاف وعده فلا مبدّل ككلماته قال خصماؤهم 
ليست الِنّة والنار ثوا ولا عقانا انا هما مقر الثواب والمقاب 
فيهما تخاب ولاف والاستشتاه قد تناولما من الفا* والملاك 
لقوله الا ماشاء دنك واکه عليها بالرمدية 


۱ Ms. عنما‎ 


WA: 

والأبدية وكا أنّه وعد ان نى اخلق فكذلك وعد أن 
لا نها ثم اخلف هولاً: فى مكان امن فقال بعضهم هی فى 
الآخرة والاخرة مخلوقة وقال مهم بل هی فى عام لما ولله 
عوالم الخلق ما بشَآء وقال بطم بل هی فى الما السابمة 
سقفها عرش ارهن ودوى خيرًا وزعم بسنهم با خلوقة 
ولا يُدرَى أن هی ولس ب أن يكبا الله فى مكان كا 
أمسك العالم لا فى مكان قالوا والتار تحت الأرض السابعة 

اسف وروی فيه خبرا 
ذکر صفة الجنة والنار أجع ما فى القران لوصنها قوله 
تال وفيها ما تشتهه الانفس وثلذ الأعين وانتم فيها 


خالدون وأجم خبر فيها خبر الى هریرة دضى الله عنه عن 
البی صلم فها یی عن رنه عر وجل أعددث لبادی 
المالحين ما لا عین رأتْ ولا أذن هت ولا خطر على 
قب بشر وبله ما اطلعتم عليه قال ابو هريرة رضى 
الله عنه ومصداق هذا فى کتاب الله عرّ وجل فلا 
تلم نفس ما أختى لحم من قرة أعين جزاء با كانوا بسلون 
ورواه جسزة بن.حبيب عن المشهال بن مرو عن محمد بن 


۹۱ 
الححفيّة ' أن البى صلمم قال حدثوا عن الجئة بما شنتم قلن 
تحدثوا عنبا بشی* الا وهی آشد ممه فن هاهنا استجاز من 
استهاز صفة الِنّة والثاد با ۸ یت فى الرداية لأنّ الواصف 
وإن أفرط ى الوصف لم يعد مَدَى خاطر هته وغاية معرفته 
لا بل کته ما فها ولا بسّه لأننعم الله ونقمه فرق ا ده 
النحصون إذ لا غاية فا ولا نهاية أبدًا وقد سمل رسول 
لله صلمم عن أهل اة فقال جر رد مکلون من تا ثلث 
وثلثين سنة هذا من طريق حماد بن سملة عن على بن مريد 
عن الب عن الى مريرة وف روایة أخرى من ابش ثلك 
وثلشين سبة على سن عيسى وصودة يوسف وقلب ارهم 
وطول آدم وصوت داود ولسان محمد صل الله عليه وعليهم 
اجمين وقال ابو هريرة إنّ أهل الب ليزدادون جالا وحستا 
کا زدادون فى الدنيا قباحة وهرمًا وأنصكر قوم من أهل 
الكتاب الأصكل والوطئ فى الجنة وذلك أن منهم من 
لا ری البث الا للأرواح فکذیيم الله فى القرآن بذكر 
الطام الى التى وصنما فى الجنة وردی" عن البنى سام 


«ودو Mg.‏ * «الشفيه .ءل * 


۹۲ 
لا ذكر ِّة قال إن الرجل متهم ی قوة ألف رجّل فى 
الطام والجباع قالوا وكيف الس يا سول الله قال دحا 
دحا إذا قام عها رجت مطهرة بكرًا بذکر لا یل وفرج 
لا يحفى وشهوة لا تتقطم فقال. هود من کل بنوط فقال 
البى صلعم [28] ولا یتفوطون واّا هو عرق يفيض من 
أعراضهم مشل اليك فتطتر له بطولهم وسل عن النوم 
فقال صلمم شوم أخو اموت وأهل الإتة لا يوتون وشل 
عن الولد قال فعنة وروی انه قال لو أرادواءككان حله 
ووضعه ونشوه فی ساعة واحدة وسئلعن الرأة التى یکون" لما 
زوجان ن تکون فى ال َة ففى رواية حذيفة أله قال 
تكون لاخر ژوجیها ولا خطب معاوية أم الدرداء قات 
لس أبنى بأفى الدرداء بدیلا سمه يقول قال سول الله 
صامم الرأة لآخر وها ولذلك جرم أذواج البی صل الله 
عليه من ده لک أزواجه فى ال تة وروی عن المسن انه 
قال" تخيرٌ الرأة فتختار أحسنهما خلقًا وسل ضيرة بن حبيب 
أيدخل ان فقال نمم واستدل بقوله تال | ین اس 
یز 


4r 
فلم ولاجان فللاس انستات ولین یات وسئل ابو المالة‎ 
عن أوقات المنة قال كثل ما بين طلوع الجر الى طلوع الس‎ 
لاس فیا ولا قر ولا ليل ولا نهار وهم فى ثور أبدًا اقا يعرفون‎ 
مقادر اليل والهاد ارخاه السبب وفخ الابواب وسئل اللمسن‎ 
عن الور امین فقال تجائزكم هولاء اش الرنص وتلا‎ 
اا انشاناهن انشا» لاهن ايكارًا الآيَةَ فقال وسطون‎ 


آزواج غيرهن من الور المين وف حديث ابن المبارك عن 
رشيد بن سمد عن ابن أنمم ان من دخل من ثا أهل الدنيا 
الجنة فَضَلْنَ على الور الين بما علن فى دار الدنیا وهذه 
الأخاد أتينا بها لشبرتها عند عوام الم واستغتاتيا عن الأسائيد 
وسل عن قوله عر وجل وفيا ما تشتهيه الأنفس وتلد 
الاين فاو اشتهت ما يستقبحه التول كالقصل والخصب' 
والظلم وتکاح الاخوات والتات نامام السلون بأن هذا 
وما أشهه مما لا يشتهون فى الجنة لأا لس فيبا كما 
لا بشتبون الوت والمرض وال ذل والفاقة لأا لست فيها 
فقبی طإعبهم عن التشوق إلى ما يستقبح فى امقول ويون 
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ذڪرها وام هداك الله أن كل ما وصف به من ذهیها 
وفشّتا وجواهرها وطییها وطعامها وساثر ما وصف منها كلها 
على الأقيقة فى الاعا: الكشفة ما خلقت جواهر الأرض 
وثمارها بقول الله عز وجل وان الدار الآخرة لحى اليوان لو 
كنوا سامون وروی عن ابن عباس رضى الله عنه عن أسامة بن 
زيد عن النى صلمم أنه سل عن المنّة فقال نور يلألا 
وحدئنا اسن بن هشام المپسی عن وک عن الأمش عن اين 
عباس رضى الله عنه قال ليس فى اة شىة مما فى الدنا 

الا الاعا؛. 
ذححر صفة الشار وأهها أجم آية فى وصف النار توله 
عنهم من عذابها وی خبر فيها خبر صحمد بن اللدفية وإن كان 
مسا حدثوا عن النار ہا شلتم فان تحدنوا عبا بشی* الا وهی 
اشد منه والذى يوجب القياس الشديد أن یکون كل ما وصف 
به الثار من آغلالما وانكالها وحيّاتها وعتارها وأودتها ومقامما 
وسائر ما کر فى القرآن والأخار خلاف ما هو فى الدنا 
كا قلا فى صفة الِنّة وان يكون الم بينبما من جة الاسم 


140 
لا من چة المنى لا الشار دار خلود كا أن اة دار 
خاود [ 7 م] وسل ارم التغى عن صنة نار جيم فقال 
ند هذه جز من سبعين جزء من ار ج ولقد ضرب يها 
البجر مرتین ولولا ذلك لا انتفست بها وسل ان عن 
اثار ف تال صير ابر تارا تلا واذا العار سعرت فقال 
ی بیضپا من عض ثم سل عليها من الجوب دیا وباط 
عليها امس حتی رها فتصير' ارا نپا اله تحبا لأهل 
الامی وذعم قوم أن النار خلوقة السوم ولا تحت تخوم 
الارضين اسب والبعار هى الماجزة عن الخلق وأن حرارة 
اس وى الصيف مرها" ورووا أن الا اشتكت فقالت 
أكل بضی بسا فأذن لها فى نين نفس فى الصيف 
ونفس ف الشتا: وأراك آشد ما يكون فى الم والبرد وف 
الصاح من اسلديث اردوا بالأبر فان فى شدّة ال من قح 
جم واستعظم قوم 5 ذى روح فى النار وذلك لقصور 
عليم لأنَ الدار ضروب كالأثير الذى نون فى عاو المواء 
ەیر N.‏ ۱ 


"Ms. موحرها‎ 


۱۹ 
وكالثار ألكامنة فى امبر والشهر وقد سل ابن عباس رضى 
الله عنه فيا رووا فتال النيران أرع تار تأکل وتشرب 
وهی نارم هذه وار لا تأكل ولا تشرب وهی النار فى 
الحجى ونار شرب ولا تأكل وهی تار الجر ونار تأكر 
ولا تشرب وهی ناد چم تاڪل لومم ولا تشرب دمام 
فلذلك يبقى أرفاحهم فأخبر أن نار جم خلاف التيران 
التى ذحكرها بول الله بمالی كلما ضحت حلودهم بدناهم 
حلودًا غيرها فأخبر سجاه أنه يدل لم الجاود بى لدم 
الأرواح لا تأ علهم النار ينيهم وقد أرنا الله من قدرته 
فها رب عليه طباع بض الليوانات ما دلا به على جواذ ب 
ذى روح ناد كالعام التى سأكل انار ولا يشرّها والطائر 
الذى يدخل اناد فلا تحرقه وما أراه جل ذلك الا عبرة 
فدلا على جواز اء الحاة فى أهل الثار والا فا از فى طباع 
اليوان الافتذا بالنار والحديدة المحماة وجا فى صفة أهل 
التار بالجيب النظع فن ذلك ما روى أله شل أبو 
عريرة دينى اله عه عن قوله تنا ومن یلق چا غل 
يوم القامة ويف يأق من غل مانة بير ومائتى شاة فقال 


۹۷ 

آرت من کان ضرسه مثل اعد وفخذه مثل ورقان وساته 
مثل البیضاة وجاسه ما بين الديتة الى الربذة وعن الربج بن 
أنس قال مکتوب ف الکتاب الأول أن جلد آحدهم آریمون 
ذراء وطنه لو وضع فيه جبل لوسعه واه لبى حتى يصير 
فى وجه أخاديد من الدمع لو مرح فيها لسن مرت مكذا 
الرواية والله أعلم » وعم أن كل ما نوف من ان والثار 
فسبله الحم والخبر وما موجب القل فالأصل الذى هو 
الجا فلا تشتغل يجواب السائل عن الصفات إفا كان متكرًا 

للأسل حتى بر يهء 
ذصكر اختلاف الاس فى ياء الجّة والنار وفنا رأث فى 
شرانم ارين أن لالم علة لم يزل وآنه واحد لم یکت 
ولا يلفقه وست شی» من المماومات كاف أهل التييز الإقرار 
بربوییته وبث الرسل للدلالة وتثيت الجة فوعدوا من 
أطاع نیع لا يزول وأوعدوا من عصى عذانا بقدر استحتاقه 
ثم ينقطم وقال بمض أوايله أنه يذب سبة (۳3۳] آلاف 
دور ثم یتطم العذاب ويصير الى رجمة الله تمالى وافند على 
كثرة اختلافا يجمسها نحلتان اة الممطلة واليراهمة الوحدة 


4 


3 با زاء وأن العذاب سیقطم پوت والعديّة تقول 
ان الثواب والقاب موجودان فى هذا اال يلواش ءا ما 
افوس باه خالدة فاعلة رتلا الایجاد بالأجساد 
وانما لا یزال راك الأبدان فاذا فنارقت جسذا ‏ تمد 
فه أبدًا واها تعناخ على فالا لا بأق أمرًا إلا على قدر هواها 
وهتها فإذا اجترت السات آثرت تلك الأفضال ف 
جوهرها وصاد غرطا اننا لها فإذا فارقت اللسد ذهبت 
بذلك التأثير إلى الجن الای لا يلام تا فتلایسه فيصير 
ذلك السب إلى الكروه وهو التشناتخ فى أجساد الميوان 
كله من الحوام والانعام والانام والطبر ف الهم والیعر قالوا 
وأشدّ ذلك كله إذا حون فى جسد حيوان تحت الأرض 
حيث لا ما ولا معمورة ويطول عذابها بالبوع والعطش والر 
والبرد ثم نو" الى جنم وعذاها وذلك نبلة المذاب وأخراه * 
ثم یمود من جنم القبقرى إلى وجه الأرض امل قالوا واتی 
عت المالحات والأفال الفاضلة لد ما وصفنا فلاس 
الجمال والكمال والمحة والأمن والقوة والإنس والنشاط 


+ و٠‎ 
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والمُلك والمن وطيب الت ويصير آخر ذلك كله ال 
الجئة فيكت فيا بقدر قاتا يرج الى الدنا لسل 
قالوا والجنة اثنتان وثلثون مرتبة ویکت أهبا فى أذنى مرتبة 
منها أرب مانة ألف سنة وثلك وثلاثين ألف سدة وستانة 
وعشرين سنة وکل مرتبة أضاف ما دونها حساب يطول عدده 
قالوا والنار ائنتان وثلاثون مرتة ثم وصفوها جمائب الصفات 
من اطریق والزمبرير وزعوا أن من قعل شا من الميوان 
دون الاس قعل به مائة مرة ومرّة ومن قتل نان تل به 
ألف مرة ومرة ققالوا ولیس عر من الأعنا: تج او سمج 
خلقشه الا وقد أق صاحبه بذاك العو داهية من الدواهی 
هذا أصل احاح ونیم انتشر فى سائ الأمم ولين من 
أمة من الام إلا وهی مقرة بالجزاء كما ذصكرة ما ناخ 
وا الذخ فى الآخرة وأجموا أن الذاب بتدر الاسقتاق ثم 
ينقطم وزعم كثير من اليهود أنّه إذا أتى على اة والار ألف 
سنة بمد ما صار الها أهابما فتیتا وتمطتا وسار أهل الِنة 
ملائكة وأهل الثار دميما واحتجوا ول الانبيا: الاثنىعشر' 


Ms. الابىعر‎ 


۲-۰ 
أنه مکتوب فى سفر پپوشوع" أن الله يقول إن تسکت 
أنرى وأقنت ميعاق أعطيتك موضا وط هولا* الواقنين 
قدامی وقال فى أهل الار يصيرون دمي تحت أجل مماشر 
أهل النّة وعت رجلا من يهود عليهم الشة يزعون أن 
مهم من يقول أن الم ينقضى فى کل ستة ألف سنة 
ویجدد ون يوم السبت يوم اطساب ومقداره ألف سمة ديوع 
الأحد بوم الابحدآء واللّه اعم با قال وكثير مم يقول 
بع الجنّة والثاد على الأبد ويحتسجون بقول شما فى سفره أن 
أهل ا َة بخزجون ويرون أجساد الدين عصوف لا وت 
أرواخهم ولا تخند نارهم والجوس يزعم أن ای" بجازی 
يدر استقاقه بد موته [«99 ۳] بثلاشة أيام كقاء ما فل 
سرا لا زادةولانقمان ومنهم من يزعم أن ال والناد فى 

الدنا بأرش المند مم هوس كبير وتخليط ظاهر» 
دكر اختلاف التاس فى هذا الفصل زعت طائفة منهم 
أنه لا بد من فنا: الثار وانقضاما يوا ما روا فيه روايات 


قرووا عن ابن مسعود رضى الله عنه انه قال بت على جيم 


۶ Mas. مرشوع‎ 3 


۳ 
زمان تخفق* أبابها ليس فها أحد وذلك بد ما لوا تا 
وعن الشمبى چم أسرع الذارين خرابا وعن عر رضى الآه 
عنه وأرضاه لو ليث آهل الشار فى عدد رمل عاج ككان فم 
برچون واحتجوا باشيآء من باب العديل ول یختلفوا فى بقل 
الجنة على الأبد وقالوا آخره ون اما موندتان دائتان لا فان 
ولا تزولان واحتجوا بانه | يكن انعم الله انتا وجب ان 
لا یکون لدقمه انقضا: ورووا عن الأوزاعی انه ذکر هذه 
الروايات التى اح بها الأولون وقال قد كان الناس يرجون 
لأهل النار اروج عند قوله خالدين فيها ما دامت العوات 
والارض الا ما شاه ربك وقوله لابين فيها ابا فلا رات 
فى الاندة وهی آخ ما ازل فى القرآن يريدون ان روا 
من الشاد وما هم بخارجین منها ولمم عذاب مقي علوا انبا 
لاتفنى ابذا فان قل كيف يجوز على المحكم المدل ان 
یانب على جرم منقض يقوبة غير بنقضية قبل هو ال 
على السوآء وكما انه لم تقصر مذة عره على الکنر فى دار 
الدنا وجب ان لا يقصر عنه المذاب مدّة عره فى الآخرة 


* Ms. حمق‎ 


¥ 
وت فان سة مالم تكن سبية وجب ان لا يكون نقة 
نعبية وقد کات اثرب فى جاهليتها تؤمن باللزآء ومن نظر 
فى الكتب كان مقر إلينة والناد فنه قول اب [داف] 


a‏ تدك لا تنى بت 
اذا جهمم ثم فازٹ 
يب بمندل مم صلاب 
فتسموا ما ینیها ضراء 
نهم يطنون كالاقذاء” فا 
بدانة من الآفنات نزو 
سواعدها لب لا تصرى 
يفيض حلابها من فيد طرع 
فیعرم عنهم وككل مرق 
فذاعل وذا لبن وخر 
ول سائط الآكتاف عد 


وعدن لا بطالپا دجم" 
وأغرض عن قوايها الحم 
كأن الصاحات شا قضم" 
ولا بجر قيبردها السموم 
لان" لم يغثر ارب الرحمم 
برا لایری فيه ستم 
بها الإيدى عللة ترم 
ابش ولا فيها جزم 
نیج" لا اعد دلا يتم" 
وقح فى منابته مریم 
خلال آمرد رطب قم 


وتشاح وران وموز وما؛ بارد عذب سام 
«عضم M8.‏ * «رحم M5.‏ 4 
مجح Ms.‏ * .لین Ms.‏ ° 


3 Ms. م‎ 


۲.۲ 


ويها لم شا دة رو 


وحور لا يرين الشمس فيها 
نواعم فى الآرانك قاصرات 


على رر ترى متقابلات ' 


طهم سندس وجناب ديط 
وا ِن أساود من لین 
ولا لغ ولا تأئم فيها 
. وکلس لا بصع ثاربیها 
يصثوا” فى صحاف نن مین 
إذا انوا التى اجررا الها 


وخفتت البدور وأردفتهم 


ونا .هوا لهم نها مم 
على صور الامی فيها شهوم 
هن عقسائل دهم قردم 
الاثم تاره والتسم 
وديباج يرى فيها فيوم 
ومن ذهب وعجدة کرم 
ولا غول ولا فیا كلم 
يلد بحسن روا الندمم 
ومن ذهب نيتارك دذدم 
تقّلیم وحلل من یسوم 
فضول الله وانتبت الوم 


۳۵۳ اعم أنّ هذه الاشا: ما جات به الرواية والخبر 
فنا ما هو ثواب ومنها ما هو عقاب وما ما هو ړیز وتفريق 
والسلون لا ختلفون فى أساميها وإتا لحلاف فى سانیها 
فانًا السراط فقد ج فى الدبث أنه يصب جسرٌ على ظبر 


لخر ولا ۱ 
۰ تصثر Ms.‏ ° 


4 
نم ويُصل الق عليه فن كان من أهل اة جازه ومن 
كان من أهل الثار تبافت فها وقيل فى صفته اله أحد من 
السيف وأدق من الشمرة دخص' مزلة وفيه کلالیب 
وخطاطيف وسندان مضربة وحك مفاطحة مسيرة كذا سنة 
صودا وهكذا هب وكذا وطأ والناس يجوزونه بقدر أمالحم فنهم 
من ير كالبرق الخاطف ومنهم من یر کاریع الماصف ومنهم من 
ير كالطيرالمادى ومنهم من ير كلجواد لأضتر ومتهم من ‏ عدا 
ومنهم من بر عرولة ومنهم من شی مش دمم من حف 
زحفا ومنهم من بحبو جوا ومنهم من يحتضته بكشحه وصدره 
والزالون والزالات * كثير وقد أجيب من بزعم أئ ظلم أعظم 
من حمل الئاس على ما هذه صورته آله جمل ترا بين 
أهل الطاعة وأهل اامصية وعلامة مق على هلاك من هلك 
ونجاة من نجا وقد جاء فى بض الأخبار أن أهل الطاعة 
يجوزونه ولا يشعرون به وقيل ينزوى تحت اقدامهم كما 
نزوی الجلدة من التار فاذا استقروا فى المنّة قالوا ما بالا 
لم نمز الصراط ول نرد النار التى وعدا فيقال الم جزم الصراط 


-الرالون والرالات .355 ۶ ۰دحض ۸8 ۲ 


Ye 
فى الدئا ود ووردتم اثار وهی خامدة ومن هاهنا ذهب من‎ 
ذهب الى تأويل الصراط وما الم الانسان وكلف من مشمّة الطاعة‎ 
وجاهدة الس فيا هزع الله وعل هذا ف بضبم فلا اقم‎ 
القة وما أدراك ما القبة فلك رقة الآية ولا التزلة‎ 
٠ وأهل الظر ف نم بذهبون إلى أنّ المراط هو الدين الذى‎ 
أمى الله بازومه والسك به وان ابو المذيل من بيهم بجیز‎ 
ساجاف ال رکا 12 وس با نسکراه با وضا‎ 
اليزان فروی كثير من السلين انه خاق على هيلنة اليزان التى‎ 
تعاطاه اناس بيتهم فى .مساملاهم ومبايلقهم بوزن:به أعمال‎ 
الاد والأعال عندهم مخلوقة وف كتاب وهب عن ابن‎ 
عبّاس ان له كين وعودا كل کفة طإق الأرض احداها‎ 
من ظلة والأخرى من نود وعوده ما بين المثرق والثرب‎ 
وهو ملق بالعرش وله سان و شادی الأسد فلان‎ 
والأشق فلان فان صعت الروانة فالنی فيه ما ذكرناه فى‎ 
المراط انه جمل عبرا فارقا وهو قول الى الهذيل جوز‎ 
ان مب“ ميزان جمل ژجدانه علامة من تجا وخنشه‎ 


خضب 246 * 


۳۰۹ 
علامة ان هلك وقالت المتزلة غيره وكثير من الأمة ان 
اليزان مف لعسوية الِرّاء وتحقيق العدل "وهو قول تجاهد 
والضحاك الشمى واحتجوا بقول اناس ارجل الأمين المدل 
ما هو إلاكلليزان المستقيم آلاتری الى ما يرف به رن عبد 
المزيز رجه النه [يسيط] 
قد وب" الدافئون الترب اذ دفنوا بندير مان قسطان الوازیت 
وانشد الفراء بت [کامل] 
قدکنث قبل لقاشک دايرّة دی ككل ضاصم مان 
7 ۳:9] ویستی الحجة مزا واللّه اعم ولح وختلفوا فى 
الوزون فقال قوم يُورّن عون الأعال فخت السيّلة لاله 
يأنها الإنان بخقة ونشاط وتشقل اللسة له يأنها بنا 
وکلنة وقالت طائفة بل يوزن محف الأعال وهو قول ابن 
عباس رضى الله عنه ویضد رواية عبد الله بن گر عن 


البی ملعم بو رجل وم القيامة ووت بتسعة ة وتسین جلا 


' Ms. رعسب‎ corrigé 10۵۳ le vers de Eérazdaq citû par -ععلا‎ 
‘oûdi, Prairies FOr, t. V, .م‎ 445. 


¥ 
كل سمل مد البصر فيا ذنوبه وخطلاه فيوضم فى كقّة ثم 
#خرج له قرطاس مشل واشد بطرف سبابته على مض 
إبهامه فيه شبادة ان لا اله الا الله فیونع فى اة 
الأخرى قيرجح به وقال قوم يوزن ثواب الأعال وذلك 
ان الله يظبره فى صورة ونحدث عند الوزن فلا فى الطاعة 
وخمّة ف المصية وكل ما حكى وروى مکن والله 
أعلم بالق وک وأما الأعراف فذکر اله كور بين 
المنّة والدار يوقف علیها قوم إلى أن يقضى الله تمالى بين 
خلقه مم اختلاف ڪر فى من يقام عليه ويدل على أنه 
من اة قوله عر وعلا ونادى أصعاب النار آصعاب الجنة 


أن أفيضوا علينا من الآء أو ما رزقسكم الله" وفيه یتول 
35 


أسّة بن ابی الصلت [سیط] 
وآخرون على الاعراف قد طمعوا بمينّة خا نان والخصر 
منهم دال على الرحن رهم مكثر هم" الاغباث وا 

وأمًا الصُور فان الرواة ختلفة فيه فروی اله كلة القرن 


.عله .ولد * 2 TMs.‏ 


۲۰۸ 

جم فيه الأرواح ثم بّخ منه فى الأجاد عند اللعث وقال 
قوم يخلق الصور يوم القامة -وتأولوا قوله وهو الذى خلق 
لعوات والارش باط وی يقول ‏ کون قال يقول 
وات كرفى صورا ينفح فيه وقال بطم الصور جع الصودة 
وان عم ایر کف الم وصاحب الصود قد التقمه وسا 
جهته يتظر متى يوس فيفخ لزم اللي والقول به وأا 
الحوض جا فى الدیث برولات مختلفة وقال كثير من 
أل االعفسير أن ألكوثر اسم حوض الى صلم ودوى ما بين 
جنبی حوضى کا بين صنما" والة وائّحه' فى عدد جوم السواء 
ماله أحلى من السل وآرد من الثلج وأشد بياضًا من اللبن 
من شرب منه شربة لا يظدأ بمدها أيدا وقال قوم فى تأويل 

الموض انه عله ودينه وطرقته والله آعم 


٠ Mg. «واسثه‎ 


تم الزء الأول 


تس ر ا 


فرس الجره الاول من كناب البدء وااریخ 


العنوان 
كلمة المؤلف فی‌بیان علة تألیف الکتاب 
ذكر فصول الکتاب وفبرسپا علىالتفسيل 


الفصل الادل فی‌ثبیت . -ر دبهذيب الجدل 


تعريف العلم وطریق حصوله 

كميئة العلوم ومراتبها وبيان حقائقها 

تعريفالعقل وما قاله أرسطو وبعض الغلاسغة فيذلك 
التول فی‌الحس" داگحموس ۱ 
درجات العلوموتقسيمها الىواجب وسالب وممكن 
تحقيق فی‌معنی الحد وماقاله بعض‌الحکماه فىذلك 
تحقيق فىمعنى الدليل وماقيل فوذلك ` 


تحقيق فی‌معنی العلة « 0 

تحقيق فی‌معنی المعارضة وما قيل فى ذلك وبیان‌آقسامبا 
تحفيق فی‌معنی القياس وماقيل قوذلك 

تحقيق فی‌معنی الاجتهاد والنظر 

الفرق بين الدليل والعلة 

القول فىالدليل 

القول فىالحدود وييان حقيقة الشىء والجسم والجوهر 
بیان الاقوال فى الجزء الذى لايتجزا 


السوان الصحيفة 


. بيان حه" الزمان وما قاله أقلاطون فىذلك 4 
بيان حد المكان وماقیل فىالخلاء والغضاء ج 
بیان حد الاسم والوصف والقول والمعتی والح ركة و الجس د الموج £۳ 
القول فی‌الاضداد ۱ 3 
القول فىحدث الاعراض وبسط الكلام فى ذلك tA‏ 
السوفسطائية والرد علیبم AA‏ 
فى الرد على من‌یطل النظر ومن یدعی ان‌لادلیل علی‌النافی ۰و4 
مراتب النظر و حدودء * ۰۰ 
بسط كلام فى علامات الاتقطاع عن الحجة ۵۱-۳ 


, .السکوت بعد استقرار الحق ابلغ من‌الکلام فىالذب عنه ۵۳-0 


الفصلالثانى فى اثبات البارىء و توحیدهبالدلائل القطعية 


الارلة على اثبات الله عزوجل غيرمتناهية 5 
من الادلة أن" الامم المحمودة غيرمختلفين فى وجود آثادالسانع ۵۷-۸ 
ومئها أن الناس دلبون فزعون اليه تعالى قىالمكارهوالشدائد 0۹1 
ومنها ان الناس فى اقطار الارش یسم‌ونه تعالى بخواس من‌آسمائه 003 
ومنها وجود العالم والنظام الواقع فيه 0 


ومنها التفاضلالواقع فىالموجوداتمنالانسانوالحيوان والثباتوالجماد ‏ وا 
الفكرة فى جميع الموجودات حتى الصغيرة منبا تبدى الانسان 


الى السانع عزوجل 16-3 
ذكر أمثال لتقريب الذهن فى اثبات الصانع 4 


الرد على من يقول أن" العالم منفمل الطبائع 3 


العنوان 

حدوث الشیء دليل على کونه مصنوعاً ومخلوقا 

ها تقل عن يعض الحكماء فى ابات الصاتع 

ومن الدلائل فسخ العزم ونقض الهمة 

ذکر آیات من‌القر آن فی‌هذا الباب 

ذکر حدیث پلیغ قی‌هذا الباب 

شعراء الجاهلية يشيرون إلىالهتعالى فى أشعارهم مع كفرهم به 
التفتيش عن ذاته تعالى محال 

ماقاله رسول‌ان(س) لسائل سأله عن كيفيةاللةتعالى وهويته 

ماروى عن رسول الله (س) فى أن الشيطان يدعو الانسان إلى السؤال 


عن ماهيته تعالى 

جميع الناس مقر ون بوجود شیء فىالغائب خلاف الحاشر 
لیس كل مايدرك يوصف 

الله تعالی ليس کالنفس اوالعقل 


'هوية الله تعالى لايدرك و اوساقه عين ذاته 
نقل كلام بعض المتكلمين فىماهيته تعالى ومنع الخوضفىذلك 
قى اثبات التوحید 
بيان قول المجوس با له الخير دالشر داختلافم قی‌قدمالشر ير 
وحدوثة و وهن عقیدتیم 
ما قاله الثنوية فى ذلك دبیان فساد عقيدتهم 
|فحام جعفر بن حرب الثنوية 
القول بابطال التشبيه 


۷۲-۷۶ 


۷9-۸ 


۸۲-۳ 
۸۲-6 
۸-۲ 
AAA 


۸۸۰ 
۰-۹ 
۹۱۹۲ 
كن 


المنوان الصدينة 


الفصل الثالث فی‌صفاته وأسمائة 

اوساف الله تعالى على قسمين : صفات‌الذات وصفات الفعل 3 
نقل اقوال المتکلمین‌فی‌دلك ۹۹ 
ما قاله المعتزلة فی‌صفات الذات والرد علبیم ۹۷۹۹ 
القول فى أساميه تعالى وما قاله المتكلمونفىذلك 1 
نقل اختلاف القوم فى تناهی‌ذاته وعدعه ۰۳ 
تقل اختلاف القوم ف یکلامه وادادته تعالی ۱.۳ 
قىأنه تعالی محيط يكل" مكان دنقل بعش الاقوال المزيفة فى أنه 

على المكان ‏ وسبحائه عم یفترون - 000 
. فی‌علمه تعالی وما قاله بع الناس فىذلك والرد عليهم ۱۰4-۹ 
الكلام قى قدرته تعالی على المحال 1 
الکلام فى انه تعالى هل يقدر على الجود أملا ۱۷ 
الکلام فى أن قدرته تعالی هل هی علمه أوغيره ۱۲ 
كلام موجز فی‌الجبر والاختيار وخیرالامور ۱۰۷-۸ 


الفصل الرابع ف ىتثبيت الرسالة و ایجاب النبوة 


تقل کلام البراهمة فى انكار الرسل والرد عليم 11 
کلام فی دد من يقول لم لمیجعلا کل أحدنبيئاً ٠‏ ۱۱۰-۱ 
کلام آخر فى ایجاب النيوة ولزوم المعجزة للثبی" ۱۲ 
كيفية الوحى والرسالة Wr‏ 


کلام فى كيفيّة القول والفعل منالله تعالی ۱۱۳-۶ 


العتوات الصحينة 


الفصل الخامس فى ذكر ابتداء الخلق 
ما هی حكمة الخلقة وعلنبا؛ ۱۱9-۲ 
بسط كلام قی‌دد المعطلة القائلين يقدم العالم ۱۱-۳ 
ذكر بعش الادلّة فى حدوت العالم ۱۲۳-۶ 
إثبات الحدوث و رود" الاشکالات الواردة فوذلك ۱۹-۳۰ 
ماحکاه افلوطرخس من أقاويل الفلاسفة فى ابتداء الخلق ومبدء 
الموجودات ۱۳۵-۰ 
مازعمه ايوب الرهاوی فی‌المتام ۱۰ 
ماحکاه يعض أهل الاسللام عنالغلاسفة فی‌هفا المقام ۱۵۰-4۲ 
ماقاله الثنوية والحر انيّة فوذلك ۱-6 
مقالة اليبود والنصارى فی‌اینداه الخلق 110-15 
ذکر مقال اهل الاسلام وبعض الروایات فى بدء الخلق ۱۶2-۱ 
البحث والتنقير فيما قاله الملل المختلفة فى ذلك د تصويب 
ارجح المذاهب 191-101 
کراد لماخلق فىالعالم العلرى والسغلىوفذلكة البحث ۱ 
الفصل السادس ذكر اللوح والقلم والكرسى والملالكة 
والصور دالصراط والميزان والحوض وسائر مايعد 
من آمور الآخرة 


ذكر ما قاله اكثر المفسرین فى اللوح والقلم والمحووالائيات  ١5.035‏ 
ما قاله بعض المتفلسفین قي‌دلك و کرروایةابن‌عبای - ۱3۳-4 


العنوان 


ذکرالعرش والمراد منه 

ذكر الكرسى والمراد منه 

ماقيل قى حملة العرش 

ذکر الملائكة دما قيل فی‌سفاتبا 

ذکر بعش الروايات فى صفات الملائكة 

هلالملائكة مكلفون امعجبوددن ؟ 

هل الملامكة افضل أم صالحوا لمسلمين 

ذكر ماجاء قی‌الحجب 

ذکر ما جاء فى سددة المنتبى 

لزوم الجزاء لاعمال العباد ' 

ذكر. اختلاف الملل المختلفة فىالجنّة والناروبيان يعض أقوالبم 
کر اختلاف المسلمين قی‌زلك وبيان آزائيم ١‏ 
بعش الا یات والروايات الواددة فوصغة الجتتوأهلها 

بعض الا يات والروايات الواددة فی‌سنالناد وأهلها 
ذكراختلاف الملل المختلفة فىبقاء الجنّة والناد وفنائهما 
مايقوله السمنيّة منالبنود فىالتناسخ 

مازعمه اليبود فىفناء الجنة والنار ويقائهما 

ذكر اختلاف المسلمين فىهذا الغسل 

كانت العرب فی‌الجاهلية تؤمن بالجزاء 

كلام فی‌السراط ومرود الناس علية 

ماروى ف ىالميزان دالراد منه 

الاعراف والصور والحوض 
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